ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
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تاريخ المحاضرة: ۰ھ المكان: مسجد أبا الخيل 


99 سے تضير اين كثير -الفاتحة (001) سد 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين» أما 
بعد: 

ففي الفصل الأخير الذي نقله الحافظ ابن كثير عن القرطبي في وجود الكلمات الأعجمية ونفي 
أو الخلاف في الكلمات الأعجمية بعد أن نقل الإجماع على نفي التراكيب ووجود الأعلام الإمام 
الشافعي في رسالته له كلام في هذا الموضوع لعلنا نسمع شيئا منه قال رحمه الله: ومن جماع 
علم كتاب الله العلم بأن جميع كتاب الله إنما نزل بلسان العرب قال والمعرفة بناسخ كتاب الله 
ومنسوخه والفرض في تنزيله والأدب والإرشاد والإباحة ومعرفته بالموضع الذي وضع الله به نبيه 
من الإبانة عنه فيما أحكم فرضه في كتابه وينه على لسان نبيه -صلى الله عليه وسلم- وما 
أراد بجميع فرائضه ومن أراد ومن أراد أكل خلقه أم بعضهم دون بعض وما افترض على الناس 
يعني من أراد كل خلقه يعني العام الباقي على عمومه أم بعضهم دون بعض يعني العام 
المخصوص أو العام الذي أريد به الخصوص ثم معرفة ما ضرب فيها من الأمثال الدوال على 
طاعته المبينة لاجتناب معصيته وترك الغفلة عن الحض والازدياد من نوافل الفضل فالواجب 
على العالمين ألا يقولوا إلا من حيث علموا وقد تكلم في العلم من لو أمسك عن بعض ما تكلم 
فيه منه لكان الإمساك أولى به وأقرب من السلامة له إن شاء الله تعالى فقال منهم قائل إن في 
القرآن عرييا وأعجميا والقرآن يدل على أن ليس من كتاب الله شيء إلا بلسان العرب ووجد قائل 
هذا القول من قبل ذلك منه تقليدا له وتركا للمسألة له عن حجته ومسألة غيره ممن خالفه 
وبالتقليد أغفل من أغفل منهم والله يغفر لنا ولهم ولعل من قال إن في القرآن غير لسان العرب 
وقبل ذلك منه ذهب إلى أن من القرآن خاصًا يجهل بعضه بعض العرب ولسان العرب أوسع 
الألسنة مذهبا وأكثرها ألفاظا ولا نعلمه يحيط بجميع علمه إنسان غير نبي ولكنه لا يذهب منه 
شيء على عامتها يعني ما يفوت الأمة بمجموعها شيء مما أوجب الله عليها ومن ذلك تأويل 
الكتاب والعلم به عند العرب كالعلم بالسنة عند أهل الفقه لا نعلم رجلا جمع السنن فلم يذهب 
منها عليه شيء فإذا جُمع علم عامة أهل العلم فإذا جُمع علم عامة أهل العلم بها أتى على 
السنن يعني لا يمكن أن يفوت على الأمة حديث مما تحتاج إليه قد يستغنى عن أحاديث 
بأحاديث أخرى تقوم مقامها ولذلك إذا سمعنا أن فلانا من الحفاظ يحفظ ألف ألف حديث سبعمائة 
ألف حديث خمسمائة ألف حديث قد يقول قائل الدين ضاع ما عندنا شيء يعني الموجود في 
الدواوين لا يصل إلى خمسين أين ذهبت؟! إنما المذكور طرق وألفاظ يغني عنها غيرها وأشار 
الحافظ العراقي إلى هذا في ألفيته حينما رد على ابن الأخرم والنووي قول ابن الأخرم أن 
الصحيحين لا يفوتهما إلا القليل النزر اليسير والنووي قال لم يفت الخمسة كل هذا غير مقبول 


s> 3 5‏ 
ر 
لأنه يصفو من الكتب الأخرى من دواوين الإسلام أحاديث صحيحة وحسنة ملزمة يلزم العمل بها 
شيء كثير. 
التسون ا عند ابن الأخرم منه قد فاتهما 
ا تعن تحال خو الجر لويفت الخسة إلا الزن 
وفيه مافيهلقول الجعفى أحفظ منه عشر ألف ألف 
ولد ده أراد بس التكرار لها وموقوف وفي البخاري 


أريعة الآلاف منهاوالمككرر فوق ثلاث ةألوف ذكرروا 

يعني كان يحفظ ألف ألف مائة ألف من الحديث الصحيح أين هي؟ وعله أراد بالتكرار يعني 
مكررات طرق والموقوفات من أقوال الصحابة والتابعين أما ما ثبت عنه -عليه الصلاة والسلام- 
الأمة بمجموعها معصومة من أن تفرط بشيء مما يلزمها العمل به وهم في العلم طبقات منهم 
الجامع لأكثر وإن ذهب عليه بعضه ومنهم الجامع لأقل مما جمع غيره وليس قليل ذهب وليس 
قليل ما ذهب من السنن على من جمع أكثرها دليلا على أن يطلب علمه عند غير طبقته من 
أهل العلم بل يطلب عند نظرائه ما ذهب عليه حتى يؤتى على جميع سنن رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- بأبي هو وأمي فيتفرد جملة العلماء بجمعها وهم درجات فيما وعوا منها وهكذا لسان 
العرب عند خاصتها وعامتها لا يذهب منه شيء عليها ولا يطلب عند غيرها ولا يعلمه إلا من 
قبله عنها ولا يشركها فيه إلا من اتبعها في تعلمه منها ومن قبله منها فهو من أهل لسانها ومن 
صار وانما صار غيرهم من غير أهله بتركه فإذا صار إليه صار من أهله وعلم أكثر اللسان في 
أكثر العرب أعم من علم أكثر السنن في العلماء لماذا؟ لأن علم السنن يحتاج إلى معاناة ولا 
يطلبه إلا الواحد من المائة بل الألف فشيوع علم السنة أقل من شيوع علم اللغة الذي هو 
يتداولونه من غير درس يتلقونه تلقي وعلم أكثر اللسان في أكثر العرب أعم من علم أكثر السنن 
في العلماء فإن قال قائل فقد نجد من العجم من ينطق بالشيء من لسان العرب فذلك يحتمل ما 
وصفت من تعلمه منهم فإن لم يكن ممن تعلمه منهم فلا يوجد ينطق إلا بالقليل منه ومن نطق 
بالقليل منه فهو تبع للعرب فيه ولا ننكر إذ كان اللفظ قيل تعلما أو طق به موضوعا يعني من 
ينطق من العرب بالأعجمية كما هو الحاصل الآن كلمات يتداولها الناس حتى استقرت في طباع 
كثير منهم ولا يعرفون بديلها من العربية من باب التقليد واقتداء المغلوب بالغالب مرة في سؤال 
على الهاتف يسأل ويوم انتهى من السؤال قال (أوكيه) وصار الجواب عن هذه الكلمة ما هو عن 
السؤال وهذا موجود حتى تخاطب الناس إذا خاطبوا العمال مع الأسف أنه بدال ما يستفيدون منا 
ويتعلمون العريية نحن نتعلم الأعجمية فكون الأعجمي ينطق ببعض الألفاظ العربية إنما ينطق 
بها تبعا كما هو واقعنا الآن مع غيرنا من الأعاجم من سائر الأمم. 


على كل حال كثير هين الذي تعلمناها عندنا تأثر بالفارسية تأثر بالتركية تأثر عندنا عندنا في 
نجد كثير بعض الألفاظ ننطقها موجودة في لغاتهم ولا ننكر إذ كان الو عبن 
موضوعا أن يوافق لسان العجم أو بعضها قليلاً من لسان العرب كما كما يأتفق يَأْتَقِقُ المألوف 
يتّهّقَ صاحب الشافية في الصرف قال ومؤتعد مؤتعد ومؤتسر لغة الإمام 0 مثل 57 هنا 
مؤتعد ومؤتسر لغة الإمام الشافعي هذا كلام صاحب الشافية في الصرف ابن الحاجب كما يأتفق 
القليل من ألسنة العجم المتباينة في أكثر كلامها والشافعي حجة في هذا الباب مع تنائي ديارها 
واختلاف لسانها وبعد الأواصر بينها وبين من وافقت بعض لسانها منه فإن قال قائل ما الحجة 
في أن كتاب الله محض بلسان العرب لا يخلطه فيه غيره فالحجة فيه كتاب الله قال الله 3 وَمآ 
رامن رَسُولٍ اسان فَرمِء 6 إبراهيم: ؛ فإن قال قائل فإن الرسل قبل محمد كانوا يرسلون إلى 
قومهم خاصة وان محمدا بعث إلى الناس كافة قد يحتمل أن يكون بعث بلسان قومه خاصة 
ويكون على الناس كافة أن يتعلموا لسانه وما أطاقوا منه ويحتمل أن يكون بعث بألسنتهم فهل 
من دليل على أنه بعث بلسان قومه خاصة دون ألسنة العجم فإذا كانت الألسنة مختلفة بما لا 
يفهمه بعضهم عن بعض فلا بد أن يكون بعضهم تبعا لبعض وأن يكون الفضل في اللسان 
المتبع على التابع وأولى الناس بالفضل في اللسان من لسانه لسان النبي ولا يجوز والله أعلم أن 
يكون أهل لسانه أتباعا لأهل لسانه غير لسانه في حرف واحد بل كل لسان تبع للسانه وكل أهل 
دين قبله فعليهم اتباع دينه وقد بين الله ذلك في غير آية من كتابه قال الله :3 ولنه زی رب ممن 
57 مرَديه رو لمن 057 عل لكك ادرت 0 يسان روون 4)9 الشعراء: ۱۹۲ - ١15‏ وقال 


ال 


ودرك ارک ا 4 الرعد: ٠‏ وقال جل رگد ك وسال كاعر لْدِرَأمَلْفُرَئ ومحر 4 
الشورى: ‏ وقال حم )لکت بترن 8 اصقن هري قاس توا 40 e‏ 


ا 


٣ -‏ وقال :3 فَرءَانَاعرَبيا غير ذِىعِوج عله مون 40 الزمر: ۲۸ قال الشافعي فأقام حجته بأن كتابه 
عربي في كل آية ذكرناها ثم أكد ذلك بأن نفى عنه جل ثناؤه كل لسان غير لسان العرب في 
آيتين من كتابه فقال تبارك وتعالى وقد تكَلَم أتَمَمِيفُولُوس اشر ل E‏ 


ےس داج 


اه ا رم 2 هَدَالِسَانُ کرٹ و م ت ©4 النحل: ۳ ٠‏ وقال ووجعَلْسَهُ راتا أي َالو و هيت 


ظُُ 


وم 2 فصلت: 44 قال الشافعي وعرفنا نعمه بما خصنا به من مكانه فقال لد 


بكم رولك من شر كم رر 0 لحو ال وار لس اقيض E e‏ 
> 4 


2 التوبة: ١7‏ وقال 500 في ا امین رسوا منم ت يوم ابید وركم ممه مالكب 
وا ية ول ن اومن قبل OLN‏ الجمعة: ۲ وكان مما عرف الله نبيه من إنعامه أن قال 3 


و ا و ۶ 


کس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير سسس 


1 


نه زكر أك ولوك & الزخرف: es‏ نه زكر أك وموك & الزخرف: ٤‏ فخص قومه بالذكر معه 
بكتابه إلى آخر ما قال رحمه الله تعالى في كلام متين رصين قديم من من أقدم المؤلفات رسالة 
الإمام الشافعي حتى قيل إنها أول مصنف في أصول الفقه وبعض الناس يريد أن يحيل الناس 
عليها من طلبة العلم ليتعلموا أصول الفقه منها فهل تصلح أن تكون متنا يمرّن عليه طالب العلم 
وقد سمعنا أنموذجا مما ذكره تصلح؟ 

طالب: ا 


ما هو مسألة الطول هيّن الطبعة الأولى صغيرة جدا ما هي مسألة الطول المسألة النفس النفس 
ما يناسب المتعلمين ليست على طريقة المتون التي يحفظها طالب العلم ويقرأ في شروحها 
ويحضر فيها الدروس هذه ما يمسك منها شيء الطالب المبتدئ يدخل ويطلع مثل ما دخل لكن 
المتعلم المتمكن لا يمكن يستغني عنها وهذا قس عليه جميع العلوم في السبعينات أو قبل 
الهجرية وُجد من يطالب بنبذ كتب البلاغة ويقول كتب مععقّدة ولا يعرفها أئمة البلغاء وليست 
طريقتهم على منوالها ونسجها على طالب العلم أن يقرأ في إعجاز دلائل الإعجاز وأسرار البلاغة 
للجرجاني مثل هذا اترك التلخيص وشروح التلخيص هذه كلها تعقيد ثم جاء من ينادي بنبذ كتب 
الفقه ينادي بالتفقه مباشرة من الكتاب والسنة هذا يخاطب به من؟ المتمكن الذي تعلم على طريقة 
أهل العلم وأخذ من العلم بحظ وافر وتأهل لأن يتفقه من الكتاب والسنة أما تنادي بين شباب 
صغار أغرار تقول كتب الفقه ما تصلح وآراء الرجال وتفقهوا من الكتاب والسنة ثم يجيك من 
يجي باب الأمر بقتل الكلاب وقد حصل خرج معه المسدس كل ما شاف كلب فرغ في رأسه 
رصاصة طيب من بكرة الدرس الثاني باب نسخ الأمر بقتل الكلاب ما الذي عقبه؟! الذي تفقه 
على طريقة الفقهاء يفعل مثل هذا ما يمكن لأنهم يعطونه الحكم الذي استقر عليه الأمر وليس 
هذا تهوين من من أصول العلم وأسسه والوحيين وما.. أو مثل هذا الكتاب أو حتى من كتب عبد 
القاهر لكن كل شيء كل مقام له مقال والإنسان لا بد أن يخاطب الناس بما يعرفون أو هذا 
تضييع ثم جاء من يقول انبذوا قواعد المتأخرين في علوم الحديث وعلى طول يجب عليكم محاكاة 
المتقدمين طيب ومن من المتقدمين هل أنا بأستطيع أو أنصاف المتعلمين مثلي بيستطيعون 
بيحاكون المتقدمين وهم ما يحفظون ولا واحد من ألف مما يحفظه المتقدمون المبني العلم مبني 
على شقين رواية ودراية والدراية مبنية على الرواية فرع عنها إذا صار ما عنده رواية ولا عنده 
محفوظ ما الذي يريد يأسس إلا على قواعد نظمها المتأخرون وذكروا لها أمثلة ثم إذا تأهل 
ورسخت هذه القواعد يعود إليها مرة ثانية بمطابقتها بكلام المتقدمين حتى يحاكيهم مع كثرة المران 
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والأمثلة والتخريج ودراسة الأسانيد والاطلاع على قواعد على أقوال المتأخرين ومواقع الاستعمال 
عندهم ثم يتأهل بالله عليكم هذا الذي سمعتموه للتوء ما الذي يخرج به الطالب من نتيجة وغيره 
كله على هذا المنوال كلام الشافعي ولا يقول قائل إنك تزهد في كتب المتقدمين وفي أقوال 
المتقدمين وتمر وتوجه للتقليد وما تقليد لاء التقليد في أول الأمر فرض لأن المبتدي حكمه حكم 
العامي فرضه التقليد ثم إذا تأهل الله يقويه فرضه الاجتهاد. 

طالب: 0000 

هي بالأرقام هي مجلد واحد هي بالأرقام من رقم مية وثلاثين إلى مية وسبع وستين أو ثمان 
وستين الشيخ أحمد شاكر له وقفات في تعليقاته على الكتاب يقول وما وما ازداد من العلم 
باللسان الذي جعله الله لسان من ختم به نبوته وأنزل به آخر كتبه كان خيرا له كما عليه يتعلم 
الصلاة والذكر فيها ويأتي البيت وما أمر بإتيانه ويتوجه لما وجه له ويكون تبعا فيما افترض 
عليه ونُدب إليه لا متبوعا وإنما بدأت بما وصفت من أن القرآن نزل بلسان عربي دون غيره لأنه 
لا يعلم من إيضاح جمل علم الكتاب أحد جهل سعة لسان العرب وكثرة وجوهه وجماع معانيه 
وتفرقها ومن علمه انتفت عنه الشبه التي دخلت على من جهل لسانها فكان تنبيه العامة على أن 
القرآن نزل بلسان العرب خاصة نصيحة للمسلمين والنصيحة لهم فرض لا ينبغي تركه وادراك 
نافلة خير لا يدعها إلا من سفه نفسه وترك موضعه حضه وكان يجمع مع النصيحة لها قياما 
بإيضاح حق وكان القيام بالحق ونصيحة المسلمين من طاعة الله وطاعة الله جامعة للخير ثم 
ذكر الدين النصيحة ثم قال قال الشافعي فإنما خاطب الله بكتابه العرب بلسانها على ما تعرف 
من معانيها وكان مما تعرف من معانيها اتساع لسانها وأن فطرته أن يخاطب بالشيء منه عامًا 
ظاهرا يراد به العام الظاهر ويستغنى بأول هذا منه عن آخره وعاما ظاهرا يراد به العام ويدخله 
الخاص فيستدل على هذا ببعض ما خوطب به فيه وعاما ظاهرا يراد به الخاص وظاهرا يعرف 
في سياقه أنه يراد به غير ظاهره يعني مثل ما تقدم العام الذي هو باق على عمومه والعام 
المخصوص والعام الذي أريد به الخصوص كلام للشيخ أحمد شاكر لكنه طويل يرجع إليه في 
الرسالة صفحة تسعة وأربعين. 

مء 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

'سورة الفاتحة بسم الله الرحمن الرحيم يقال لها الفاتحة أي فاتحة الكتاب خط ويها تفتتح 
القراءة في الصلاة ويقال لها أيضا أم الكتاب عند الجمهور وكره أنس والحسن وابن سيرين 
كرها تسميتها بذلك قال الحسن وابن سيرين. 


سسسب معا لي الشيخ عبد الكريم الخشير سس 0/7 
كرها تسميتها بذلك كم الذين تقدموا. 
هذا مما يرجح ما في بعض النسخ ذكره أنس والحسن وابن سيرين كرها تسميتها بذلك.. ما 
يرجح؟ ثم أكد ذلك بقول الحسن وابن سيرين إنما ذلك اللوح المحفوظ «وعِندٌة: مالكب 4 


الرعد: 59. 


طالب: 5 ه125 

انتهينا من أنس ذكر هذا القول أو دُكر عنه والحسن وابن سيرين كرها تسميتها بذلك قائلين يعني 
قال الحسن وابن سيرين إنما ذلك اللوح المحفوظ. 

طالب: 52575700 

لاء ما له موقع ما لها موقع ولا هي معتادة عند أهل العلم» لا لا طيب ورا.. قال الحسن وابن 
سيرين أين أنس معروف على كلام الذي أثبتوا في هذه النسخة ما هو بصحيح. 

"قال أنس قال الحسن وابن سيرين إنما ذلك اللوح المحفوظ وقال الحسن الآيات المحكمات هن 
أم الكتاب". 

يعني كما جاء في آل عمران. 

'وكذا كرها أيضًا أن يقال لها أم القرآن. 

وكذا أو ولذا؟ ولذا.. 

كرها. 

كرها.. ولذا أو كذا؟ 

وكذا.. 

كذا ثمانية.. وقعت في (ن) ولذا كره.. وكذا كره.. 

اوقد ثبت في الحديث عند الترمذي وصححه عن أبي هريرة قال قال رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- الحمد لله رب العالمين أم القرآن وأم الكتاب والسبع المثاني ويقال لها السبع المثاني.." 
والقرآن العظيم ما فيه والقرآن العظيم.. 

ويقال لها.. 


0 
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3 
بيت 


ڪڪ 


ضمن حديث الترمذي قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «الحمد لله رب العالمين أم القرآن 
وأم الكتاب والسبع المثاني والقرآن العظيم» ويقال لها السبع المثاني والقرآن العظيم هذا تكرار. 


O : طالب‎ 

ما الداعي للسبع المثاني يقال لها وهو تقدم؟ 
طالب : deeded‏ 

طيب شف لنا الترمذى 

طالب: ش11 

السبع المثاني والقرآن العظيم؟ 

ae طالب:‎ 


خلاص والسبع المثاني والقرآن العظيم ويقال لها الحمد ويقال لها الصلاة فلا داعي ليقال لها 
السبع المثاني والقرآن العظيم. 

طالب: يقصد إضافة القرآن للسبع المثاني لا يقال لها السبع المثاني السبع المثاني.. 

شف ثمانية يا أبو عبد الله من البخاري.. عطني إياه.. ثلاثمائة وواحد وثمانين. 

e : طالب‎ 


قال «الحمد لله رب العالمين هي السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته» أم القرآن هي السبع 
المثاني والقرآن العظيم هذا البخاري. 

'ويقال لها السبع المثاني والقرآن العظيم'. 

هذا تكرار هذا تكرار. 

طالب: شظظ 

تكرار إيه لأنه انتهى السبع المثاني والقرآن العظيم من ضمن الحديث السابق وخلاص ويقال لها 
الحمد ويقال لها الصلاة. 

طالب: 8 ش1521؛ 


طالب : Ns‏ 
الترمذي أكثر. 


'ويقال لها الحمد ويقال لها الصلاة لقوله -صلى الله عليه وسلم- عن ريه «قَسَمْت الصلاة 
بيني وبين عبدي نصفين فإذا قال العبد الکن انيت © الفاتحة: ١‏ قال الله حمدني 
عبدي» الحديث'. 

قسمت الصلاة يعني الفاتحة المراد بالصلاة الفاتحة ولذلك ذكر في التفصيل لهذا المجمل آيات 


لاء السورة؟ تسمى الصلاة لأن الرسول قال «قسمت الصلاة» وهو يردي الفاتحة. 

'فسميت الفاتحة صلاة لأنها شرط فيها ويقال لها الشفاء لما رواه الدارمين عن أبي سعيد 
مرفوعا «فاتحة الكتاب شفاء من كل سُم»". 

ما هو سّم؟ بالفتح أو بالضم؟ 

السّم سم الخياط. 

لاء الفتح أشهر وأكثر. 

من کل سم؟ 

لكن سُم بالضم ما هي بخطأ لكن تلك أشهر. 

'ويقال لها لارقية لحديث أبي سعيد في الصحيح حين رقى بها الرجل السليم'. 

السليم يعني اللديغ يقال له السليم من باب التفاؤل وكان مشركا ذاك الرجل. 

'فقال له الرسول -صلى الله عليه وسلم- «وما يدريك أنها رقية» وروى الشعبي عن ابن 
عباس أنه سماها أساس القرآن قال وأساسها بسم الله الرحمن الرحيم وسماها سفيان بن 
عيينة بالواقية وسماها يحيى بن أبي كثير الكافية لأنها تكفي عما عداها ولا يكفي ما سواها 
عنها كما.." 

تكفي في الصلاة عما عداها يعني لو لم يقرأ إلا الفاتحة صحت صلاته لكن لو يقرأ من أول 
البقرة إلى آخر الناس ولا يقرأ الفاتحة ما تصح صلاته. 


طالب: 5 *5' 
الدارمي؟ 

طالب: sese‏ 
ما الطبعة التي معك؟ 
طالب: N‏ 


فعي انق الوت الاح کن ورین عفد الاو شيل :دام نى من كل .كان أكون اة 
طالب : e‏ 
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يم ڪڪ 
ود 


4 
اي 

القرطبي ذكر الأسماء وذكر أدلتها وتوسع في ذلك رحمه الله لكنه في ما يستدل به من الأحاديث 
لا يحقق. 
تفضل يا أبو عبد الله. 
ندنم؛ 
'وسماها يحيى بن أبي كثير الكافية لأنها تكفي عما عداها ولا يكفي ما سواها عنها كما جاء 
في بعض الأحاديث المرسلة أم القرآن عوّض من غيرها وليس غيرها عَوَصًا منها ويقال لها 
سورة الصلاة". 
ما فيه من؟ وليس من غيرها عوض عنها أو منها؟ 
وليس غيرها عوضا منها. 
وليس من غيرها.. 


dia : طالب‎ 

إيه خلاص هذه الاستقامة لكن صوروها المعرفة لأن مِن تزاد بعد ليس لنفي التأكيد. 

'ويقال لها سورة الصلاة والكنز ذكرهما الزمخشري في كشافه وهي مكية قاله ابن عباس وقتادة 
وأبو العالية وقيل مدنية قاله أبو هريرة ومجاهد وعطاء بن يسار والزهري ويقال نزلت مرتين 
مرة بمكة ومرة بالمدينة والأول أشبه لقوله تعالى «( ولقدء ايك سبعاس لمان 2# الحجر: ۸۷ والله 
تعالى أعلم". 

لأن سورة الحجر مكية لأن طيب :3 وَلَْدَءَائسَكَ سَبَعَابْنَآلمنَانٍ #الحجر: ۸۷ يدل على أنها مكية؟ 


ine طالب:‎ 

لاء ولیس من غيرها عِوَض. 

طالب: 000 

إيه» يعني ما يبين وجه الاستشهاد من الآية إلا إذا قلنا وسورة الحجر مكية. 
طالب: 5 


والله بعضها توقيفي وبعضها لا شك أن مما مر بنا تسميات من بعض الصحابة ومن بعض 
التابعين. 

'وحكى أبو الليث السمرقندي أن نصفها نزل بمكة ونصفها الآخر نزل بالمدينة وهو غريب جدًا 
نقله القرطبي عنه وهي سبع آيات بلا خلاف وقال عمرو بن عبيد ثمان وقال حسين حسين 
الجعفي ستة وهذان القولان شاذان'. 

يعني قال بلا خلاف سبع بلا خلاف # ولقدء ايك سَبْعَابَيَآلمئَانِ 2# الحجر: ۸۷ يقطع النزاع هذا أما 
القول بأنها ثمان أو القول بأنها ست أعني ست من غير عد البسملة وعد [ هلط الم © 
رط ان آم عي 4 الفاتحة: ٠‏ - ۷ آية واحدة فتكون ست وإذا عددنا البسملة وعدينا هذه آيتين 
صارت ثمان وهي ست سبع بلا خلاف فإن عددنا البسملة صارت آية واحدة وان لم نعد البسملة 
صارت الآية الأخيرة آيتين. 

'وإنما اختلفوا في البسملة هل هي آية مستقلة من أولها كما هو المشهور عن جمهور قراء 
الكوفة". 

الآق لما قال خمرو ين كيين مروف ها 

طالب: 0 525070777070 


سموا معتزلة لأن الحسن البصري اعتزل حلقة عمرو بن عبيد هذا. 

'وقول جماعة من الصحابة والتابعين وخلق من الخلف'. 

وإنما اختلفوا في البسملة.. 

'وانما اختلفوا في البسملة هل هي آية مستقلة من أولها كما هو المشهور عن جمهور قراء 
الكوفة". 

عندنا كما كما هو عند جمهور قراء الكوفة رقم عشرة في التعليق. 

ساقط من (ن). 

الأمر سهل يعني واضح. 

'وقول جماعة من الصحابة والتابعين وخلق من الخلف أو بعض آية أو لا تعد من أولها 
بالكلية كما هو قول أهل المدينة من القراء والفقهاء على ثلاثة أقوال كما سيأتي تقريرها في 
موضعه إن شاء الله تعالى وبه الثقة". 


90 بلبمسع ست تسیر اين كثير -الفاتحة (001) سد 


العلماء مجمعون على أنها ليست بآية في أول براءة ومجمعون على أنها بعض آية في سورة 
النمل ومختلفون فيما عدا ذلك منهم من يراها آية في كل سورة ومنهم من لا يراها آية ألبتة ومنهم 
من يقول هي آية واحدة بدل ما هي مائة وثلاث عشرة آية آية واحدة نزلت للفصل بد بين السور 
وكأن شيخ الإسلام يميل إلى هذا والجصاص أيضا من الحنفية يميل إلى هذا إلى أنها آية واحدة 
نزلت للفصل بين السور. 
'قالوا وكلماتها خمس وعشرون كلمة وحروفها مائة وثلاثة عشر حرفًا قال البخاري في أول 
كتاب التفسير وسميت أم الكتاب لأنه يبدأ بكتاب.." 
سميت.. شوف التاسع يا أبو عبد الله. 
طالب: ش25« 
لا لاء هنا التفسير هنا.. الفضائل التي بالتاسع سميت أمَّ.. 
'وسميت أمَّ الكتاب لأنه يبدأ بكتابتها في المصاحف وببدأ.." 
ورانا قلنا أمَّ ما هي نائب فاعل المفعول الثاني قال باب ما جاء في فاتحة الكتاب البخاري 
وسميت أمَّ الكتاب أنه يبدأ بكتابتها في المصاحف ويبدأ بقراءتها في الصلاة. 
'"وقيل إنما سميت بذلك لرجوع معاني القرآن كله إلى ما تضمنته قال ابن جرير والعرب تسمي 
كل جامع أمرا أو مقدّم لأمر إذا كانت له توابع تتبعه هو لها إمام جامع أمّا فتقول للجلدة التي 
تجمع الدماغ أم الرأس ويسمون لواء الجيش ورايتهم التي يجتمعون تحتها أمّا واستشهد بقول 
ذي الرمة: 

على رأسه أم لنا نقتدي بها جماع أمور ليس نعصي لها أمرا 
يعني الرمح قال وسميت مكة أم القرى لتقدمها أمام جميعها وجمعها ما سواها وقيل لأن 
الأرض دحيت منها". 
الغريب بعض الناس يرى أن الرسول -عليه الصلاة والسلام- إنما يقال له أمي نسبة إلى أم 
القرى نسبة إلى أم القرى أمي إن كان هذا القول يتضمن نفي ما نفاه الله جل وعلا عنه أو إثبات 
ما نفاه الله عنه من أنه لا يقرأ ولا يكتب فلا شك في بطلانه هو منسوب إلى مكة وهو من أهلها 
وتصح نسبته إليها يقال مكي لكن كونه يقرأ أو يكتب هذا خلاف ما نطق به القرآن يعني إذا كان 
لأن بعض الناس عندهم ردود الأفعال ما تنسيه الأمور المقطوع به قبل ثلاثين أو أربعين سنة 
نفى اليهود ما اتّهموا به من قتل المسيح وصلبه نفاه الله اليهود عنهم فقال بعض جهلة العرب 
أنهم قتلوه ردا على اليهود يعني ردة فعل غير مدروسة هذه خالف فيها ما جاء في القرآن 38 وَمَا 
کے اا بی یک وا الراب المُبطئيت ©4 العنكبوت: 44 وفي حديث 
الصلح في الحديبية في بعض الروايات أن النبي -عليه الصلاة والسلام- قال لعلي امح محمد 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير بل ل ل ب سس ك 
رسول الله قل من محمد بن عبد الله تردد علي فأخذ القلم ومسحه وكتب واستدل به الباجي على 
أنه قد يكتب ورد عليه العلماء وشنعوا عليه بكلام طويل ونسبوه إلى نوع ابتداع بسبب هذا الله جل 
وعلا ينفي عنه الكتابة وأنت تثبت؟! أقول إذا كان قائل هذا يريد أن يصل بقوله هذا إلى إثبات 
القراءة والكتابة لأن نفيهما نقص الذي ما يقرأ ولا يكتب أمي يعني صفة نقص لكن بالنسبة له - 
عليه الصلاة والسلام- السبب إِذَا لارتاب المبطلون ما يقرأ ولا يكتب خام وجاءكم بكلام معجز 
وبتلوه عليكم منين يجي؟! إلا من عند الله إن كان يريد أن يثبت أنه يقرأ ويكتب وينفي عنه هذا 
النقص هذا قول باطل وتكذيب لما جاء في كتاب الله جل وعلا وإن كان من باب الزيادة والترف 
في النسبة مع إثبات كونه لا يقرأ ولا يكتب فينظر في الإمكان اللغوي النسبة إلى لفظ مرگب من 
مضاف ومضاف إليه هل هي إلى المضاف أو إلى المضاف إليه؟ 
طالب : E‏ 
إذا كان أشهر والا فالأصل أنه للمضاف إليه وإذا أمكن النحت من المضاف والمضاف إليه 
نسب إليه. 
'ويقال لها أيضا الفاتحة لأنها تفتتح بها القراءة وافتتحت الصحابة بها كتابة المصحف الإمام 
وصح تسميتها بالسبع المثاني قالوا لأنها.." 
بالسبع لأنها سبع آيات والمثاني لأنها تثنى. 
'قالوا لأنها تثنى في الصلاة فتقرأ في كل في كل ركعة وإن كان للمثاني معنى آخر غير غير 
هذا كما سيأتي بيانه في موضعه إن شاء الله تعالى قال الإمام أحمد حدثنا.." 
من أوجه تسمية القرآن مثاني أنه يذكر حال قوم ثم يذكر حال ضدهم حال قوم ثم يذكر حال 
أضدادهم يتحدث عن المؤمنين ثم الكفار أو العكس. 
'قال الإمام أحمد حدثنا يزيد بن هارون قال أنبأنا ابن أبي ذئب وهاشم بن هاشم عن ابن أبي 
ذئب عن المقبري عن أبي هريرة عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال في أم القرآن 
«هي أم القرآن وهي السبع المثاني وهي القرآن العظيم» ثم رواه عن إسماعيل بن عمر عن 
ابن أبي ذئب به وقال أبو جعفر محمد بن جرير الطبري حدثني يونس بن عبد الأعلى قال 
أنبأنا ابن وهب قال أخبرني ابن أبي ذئب عن سعيد المقبري عن أبي هريرة رضي الله عنه عن 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال «هي أم القرآن وهي فاتحة الكتاب وهي السبع 
المثاني» وقال الحافظ أبو بكر أحمد بن موسى بن مردويه في تفسيره حدثنا أحمد بن محمد 
بن زياد قال حدثنا محمد بن غالب بن حرب.." 
حارث. 
ابن حارث؟ 
هي تكتب كذا بدون ألف وهي حارث تكتب هكذا. 


ميرب تفسير ابن كثير -الفاتحة (001) د 
ليست حرب؟ 
لاء حارث هم يكتبونها بدون ألف. 
طالب: 111111101 
إيه هو الأصل لأنها موجودة لكن المتقدمون ما يكتبون ألف 
طالب : RE‏ 
حرب؟! 
طالب: 010000 


ما الذي عندك؟ 

محمد بن غالب بن حرب المعروف بتمتام ابن تمتام.. 

إيه لأن عندي الحارث إيه أنا أنبه على الحارث يكتبها المتقدمون بدون ألف إسماعيل يكتبونها 
بدون ألف كثير من الأسماء يكتبونها بدون ألف ولا تنطق إلا على الصواب يعني ما بيجي واحد 
يحاول أن ينطقها خطأ. 


إيه ما يحتاج ما تخفى لأنها لا تخفى ستة؟ محمد بن غالب بن حرب المعروف بتمتام أحد 
الحفاظ له ترجمة في الجرح والتعديل وتاريخ بغداد. 
طالب: ا ا 


O : طالب‎ 


"قال حدثنا محمد بن غالب بن حرب قال حدثنا إسحاق بن عبد الواحد الموصلى قال حدثنا 
المعافى بن عمران عن عبد الحميد بن جعفر.'. 
معافى بن عمران كيف يسمونه؟ 


طالب : en‏ 
إيه معروف لكن المتأخر صاحب الجليس الصالح مجلدات غير هذا. 


کح معالي الشيخ عبد الكريم الخضير سسس 


'عن عبد الحميد بن جعفر عن نوح بن أبي بلال عن المقبري عن أبي هريرة قال قال رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- «الحمد لله رب العالمين سبع آيات بسم الله الرحمن الرحيم 
إحداهن وهي السبع المثاني والقرآن العظيم وهي أم الكتاب وفاتحة الكتاب» وقد رواه الدارقطني 
أيضا عن أبي هريرة مرفوعا بنحوه أو مثله وقال كلهم ثقات وروى البيهقي عن علي وابن 
عباس وأبي هريرة أنهم فسروا قوله تعالى: :إسَبَمَابَنَآلمََاِنِ > الحجر: ۸۷ بالفاتحة وأن البسملة 
هي الآية السابعة منها وسيأتي تمام هذا عند البسملة". 

لماذا هي السابعة ما هي الآية الأولى؟! 

e : طالب‎ 

صحيح والسابعة هل هي نصف الآية الأخيرة أو البسملة السابعة البسملة يعني مثل ما يختلف 
في سادس الكتب الستة فهل السادسة الموطأ أو الدارمي أو ابن ماجه وإن كان متقدما على 
بعضها في الوجود على بعض متقدمين على النسائي كل الثلاثة متقدمين بل الموطأ متقدم على 
الجميع هل يقال السادس الموطأ ما يقال الأول مثل ما عندنا لأنه مختلف فيه. 

اوقد روى الأعمش عن إبراهيم قال قيل لابن مسعود لم لم تكتب الفاتحة في مصحفك؟ فقال لو 
كتبتها لكتبتها في أول كل سورة قال أبو بكر بن داود". 

ابن ا 

ابن أبي داود؟ 

إيه ابن أبي داود صاحب المصاحف. 

"ابن أبي داود يعني حيث يقرأ في الصلاة يعني حيث يقرأ في الصلاة قال واكتفيت بحفظ 
المسلمين لها عن كتابتها'. 

ومثل هذا ما تقل عنه أنه لا يرى المعوذتين من القرآن لأنه لم يثبتهما في مصحفه ترك كتابتهما 
اكتفاء بحفظ المسلمين لهما ما فيه مسلم ما يحفظ المعوذتين ولا يعني هذا أنهما ليستا من القرآن. 
'وقد قيل إن الفاتحة أول شيء أنزل من القرآن كما ورد في حديث رواه البيهقي في دلائل 
النبوة ونقله الباقلاني أحد أقوال ثلاثة هذا أحدها وقيل يا أيها المدثر كما في حديث جابر في 
الصحيح وقيل اقرأ OEE.‏ العلق: ١‏ وهذا هو الصحيح كما سيأتي تقريره في 
موضعه والله المستعان". 

حديث جابر في البخاري أن أول سورة نزلت #يامماالسر ل المدثر: ١‏ يعني بعد فترة الوحي وأما 
الأولية المطلقة فلا شك أنها سورة اقرأ كما في حديث بدء الوحي وما ندري» وما الذي نريدهء 
نقف عليه وما بقي إلا الدرس القادم فقط. 

طالب: شش512 


بيت الرمة؟ 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
هو 


تاريخ المحاضرة: 1ه المكان: مسجد أبا الخيل 


99 اہ سے تضير اين كثير -الفاتحة (۲..) س 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

سم . 

بسم الله الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين 
لهم بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

'ذكر ما ورد في فضل الفاتحة 

قال الإمام أحمد بن محمد بن حنبل رحمه الله تعالى في مسنده حدثنا يحيى بن سعيد عن 
شعبة قال حدثني خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاصم بن أبي سعيد بن المعلى رضي 
الله عنه قال كنت أصلي فدعاني رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فلم أجبه حتى صليت قال 
وأتيته قال «ما منعك أن تأتيني؟» قال قلت يا رسول الله إني كنت أصلي قال «ألم يقل الله 
تعالى :3 E RA AR A‏ لاشيم الأنفال: "> ثم قال «لأعلمنك 
أعظم سورة في القرآن قبل أن تخرج من المسجد» قال فأخذ بيدي فلما أراد أن يخرج من 
المسجد قلت يا رسول الله إنك قلت لأعلمنك أعظم سورة في القرآن قال «نعم» اندب 
الصكييت ©4 الفاتحة: ؟" هي السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته» وهكذا رواه البخاري 
عن مسدد وعلي بن المديني كلاهما عن يحيى بن سعيد القطان به ورواه في موضع آخر من 
التفسير وأبو داود والنسائي وابن ماجه من طرق عن شعبة به ورواه الواقدي عن محمد بن 
معاذب الأنصاري عن خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاصم عن أبي سعيد بن المُعلى 
عن أبي بن كعب فذكر نحوه وقد وقع في الموطأ للإمام مالك بن أنس رحمه الله ما ينبغي 
التنبيه عليه فإنه رواه مالك عن العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب الجرقي'. 

الخرقي. 

'الخرقي أن أبا سعيد مولى عامر بن كريز أخبرهم أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم-". 
مولى عامر أو ابن عامر؟ مولى ابن عامر بن كريز؟ حتى موجود في بعض النسخ التي أشار 
لها المحقق عندك تحت مولى عامر بن كريز. 

طالب: 00 


أي طبعة التي معك؟ 
طالب: E‏ 


سسسب معا لي الشيخ عبد الكريم الخشير e‏ 
پپپ پڪ 
الشعب هذه طبعة الشعب إيه زينة مولى عامر؟ 
طالب: 7*ششظ5 


طالب: اه 

خلاص مادام راجع الموطأ فهو بدون ابن وأنا أقول يقطع مثل هذا يقطعه الرجوع إلى الأصل 
الذي نقل منه. 

'أن أبا سعيد مولى عامر بن كريز أخبرهم أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- نادى أبي بن 
كعب وهو يصلي في المسجد فلما فرغ من صلاته لحقه فوضع النبي -صلى الله عليه وسلم- 
يده على يدي وهو يريد أن يخرج من باب المسجد ثم قال -صلى الله عليه وسلم- «إني 
لأرجو ألا تخرج من باب المسجد حتى تعلم سورة ما أنزل في التوراة ولا في الإنجيل ولا في 
القرآن مثلها» قال أبي رضي الله عنه فجعلت أبطئ في المشي رجاء ذلك ثم قلت يا رسول الله 
السورة التي وعدتني قال «كيف تقرأ إذا افتتحت الصلاة؟» قال فقرأت عليه :3 انَصَنديتَيتِ 
اتيت © 4 الفاتحة: ۲ حتى أتيت على آخرها فقال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «هي 
هذه السورة وهي السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أعطيت» فأبو سعيد هذا ليس بأبي سعيد 
بن المعلى كما اعتقده ابن الأثير في جامع الأصول ومن تبعه فإن ابن المعلى صحابي 
أنصاري وهذا تابعي من موالي خزاعة وذاك الحديث متصل صحيح وهذا ظاهره أنه منقطع إن 
لم يكن سمعه أبو سعيد أبو سعيد هذا من أبي بن كعب فإن كان قد سمعه منه فهو على شرط 
مسلم والله أعلم على أنه قد روي عن أبي بن كعب من غير وجه كما قال الإمام أحمد حدثنا 
عفان قال حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم قال حدثنا العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي 
هريرة رضي الله تعالى عنه قال خرج رسول الله -صلى الله عليه وسلم- على أبي بن كعب 
وهو يصلي فقال «يا أبي» فالتفت ثم لم ثم لم يجبه ثم صلى أبي فخفف ثم انصرف إلى رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- فقال السلام عليك أي رسول الله فقال «وعليك السلام ما منعك أي 
أبي إذا دعوتك أن تجيبني؟» فقال أي رسول الله إني كنت في الصلاة قال «أولست تجد فيما 
أوحى الله تعالى إلي سج يوا رتسول إا دعاك لايك 4 الأنفال: »٠١‏ قال بلى يا رسول 
الله لا أعود قال «أتحب أن أعلمك سورة لم ينزل لا في التوراة ولا في الإنجيل ولا في الزيور 
ولا في القرآن مثلها» قلت نعم أي رسول الله قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «إني 
لأرجو ألا أخرج من هذا الباب حتى تعلمُها»". 


- 


حدى . 


9 ب لبد حت تضير ابن كثير -الفاتحة (007) سد 


'حتى تعلمّها حتى تعلمها قال فأخذ رسول الله -صلى الله عليه وسلم- بيدي يحدثني وأنا أتبطأ 
مخافة أن يبلغ قبل أن يقضي الحديث فلما دنونا من الباب قلت أي رسول الله ما السورة التي 
وعدتني قال «ما تقرأ في الصلاة؟» قال فقرأت عليه أم القرآن قال «والذي نفسي بيده ما أنزل 
الله في التوراة ولا في الإنجيل ولا في الزيور ولا في الفرقان مثلها إنها السبع المثاني» ورواه 
الترمذي عن قتيبة عن الدراوردي عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه فذكره 
وعنده أنها من السبع المثاني والقرآن الذي أعطيته ثم قال هذا حديث حسن صحيح وفي الباب 
عن أنس بن مالك ورواه عبد الله بن الإمام أحمد عن إسماعيل أبي معمر عن أبي أسامة عن 
عبد الحميد بن جعفر عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة عن أبي بن كعب فذكره مطولاً بنحوه 
أو قريب منه'. 


طالب: 125205 


e طالب:‎ 

إسماعيل بن أبي معمر.. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابه 
أجمعين» هذا الحديث الذي أورده المؤلف بالأسانيد واخثلف في صحابيه فالطريق الأول والحديث 
الأول أنه عن أبي سعيد بن المعلا وهذا في الصحيح في البخاري وغيره وعند الواقدي أنه أبي بن 
كعب وعند مالك بسند ظاهره الانقطاع أنه عن أبي سعيد.. 

طالب: 5 هشظ1 

لأن أبا سعيد مولى عامر بن كريز الواقدي معروف متروك لا عبرة به وما جاء عند مالك رحمه 
الله تعالى معروف أن ظاهره الانقطاع لأن أبا سعيد مولى عامر بن كريز تابعي لم يشهد القصة 
وانما حكاها ولم يشهدها فظاهرها الانقطاع ولم يبين أنه سمعها من صاحبها الذي هو أبي بن 
كعب ليقال أنها متصلة فالذي في الصحيح في البخاري هو الصواب وأما ما رواه الواقدي 
والواقدي متروك معروف ضعفه شديد وما رواه الإمام مالك في الموطأ ظاهره الانقطاع ظاهر في 
الانقطاع أن أبا سعيد تابعي يروي قصة لم يشهدها ولا في طريق من طرقه أنه يرويه عن 
صاحبها أبي بن كعب فعلى هذا الراجح من هذه الروايات كلها الطريق الأول الذي هو عن أبي 
سعيد بن المعلى لأنه مخرج في الصحيح في البخاري وقد يقول قائل لماذا لا تت تتعدد القصة 
فتحصل لأكثر من صحابي سياقها بهذا بهذا السياق وبهذا الترتيب يبعد أن تكون قصة واحدة 
يصلي وبناديه الرسول -عليه الصلاة والسلام- ولا يجيب ويقول له الرسول ما قال ويقول له قبل 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير لل ت 
أن تخرج من المسجد كلهم يقول لهم هكذا السياق بهذا الترتيب يندر أن يتفق في أكثر من قصة 
يعني لو كان متن فقط من دون قصة وأمور وأحوال تحتف به ممكن أما السياق بهذا الترتيب 
يندر أقول لا أقول يستحيل إنما يندر أن يرد في أكثر من قصة كلهم يصلون ويدعوهم الرسول - 
عليه الصلاة والسلام- ولا يستجيبون لدعائه ويقول لهم الرسول ألم تسمعوا قول الله جل وعلا ثم 
بعد ذلك يقول لهم إني أعلمكم أعظم سورة في القرآن قبل أن تخرج من المسجد الترتيب هذا 
لاسيما وأن الرواية الثانية من طريق الواقدي والثالثة ظاهرها الانقطاع عند مالك فلا يبقى لنا إلا 
رواية الصحيح وأن الحديث من حديث أبي سعيد بن المعلا أما احتمال أن يكون أبو سعيد مولى 
عامر بن كريز سمعه من أبي صاحب القصة هذا مجرد احتمال ولا بد أن ينقل أنه سمعه منه 
والا يبقى على الانقطاع لأن التابعي يروي قصة لم يشهدها وعلى كل حال الحديث يدل على 
عظم هذه السورة وهي أعظم سورة في القرآن لأنه قال ألا أعلمك أعظم سورة في القرآن ويكفي 
هذا إضافة إلى أنها المشار إليها بقوله في سورة الحجر 38 ولقدء ايك سَبعَامَنَ الْمتَانِ لمات الْعظيم 
7 الحجر: ۸۷ كونها سبعًا من المثاني واضح وهي سبع آيات لكن كونها هي القرآن العظيم 
هذا الذي محل تساؤل إلا أنه يطلق الكل ويراد به البعض أسلوب عربي معروف من باب إطلاق 
الكل وإرادة البعض. 
طالب: esase‏ 
والله الحديث نص في أنه يجيب الصلاة مجملة هذه لكن يبقى والذي يكثر عنه السؤال أن الأم 
قد تنادي ولدها وهو يصلي نافلة هل يقطع صلاته ويجيبها والله جل وعلا يقول 7# ملا مظعمل 
4)7 محمد: 76 هل يقطع الصلاة أو لا؟ أم جريج نادت ولدها جريج يا جريج يا جريج أمي 
وصلاتي أم وصلاتي فلم يقطعها فدعت عليه وأجيبت دعوتها مما يدل على أنها محقة على أنها 
محقة في دعوتها وأنه على غير حق في تركه استجابة أمه وان مضى في صلاته لكن هل نقول 
أن هذا في شرعهم وعندنا لا يجوز إبطال العمل وإن كان نافلة إذا شرع فيها أو نقول إن حكم 
الحكم واحد ولا يوجد ما ينسخه وأن الأم إذا دعت ابنها لأمر من الأمور أنه تلزمه الإجابة لاسيما 
وأن إجابتها واجبة وهو في صلاة نافلة يقطع أو ما يقطع؟ 
طالب: 2217111117 
هو إذا نظرنا إلى أن التعارض بين نفل وواجب قلنا يقطع الصلاة لاسيما وأن قصة أم قصة 
جريج نص في الباب لكن بالإمكان لو وجد ما يدعم أو يؤيد الاستمرار في شرعنا لقلنا أن ذاك 
شرع من قبلنا. 


لاء تبقى الفريضة غير الفريضة تختلف. 


NS طالب:‎ 


طالب: 0000 


N طالب:‎ 


SS طالب:‎ 


es طالب:‎ 
ess طالب:‎ 


طالب: 151011 

في الفضل إيه بلا شك أعظم سورة في القرآن. 

وقد روى.. 

الذي يمكن أن يسأل عنه لماذا قال الإمام الشيخ الحافظ ابن كثير رحمه الله قال الإمام أحمد 
صدره في الباب والحديث في البخاري ما نقله عن البخاري؟ 

es طالب:‎ 

لا لا الصحابي هو هو عن أبي سعيد بن المعلا وفي البخاري كذلك والحديث بطوله إن لم يكن 
بحروفه في البخاري. 

طالب: 52 


سسسب معا لي الشيخ عبد الكريم الخشير سس 0/7 
سببيبيبإ إإ سح 
لا لاء أول رواية أول ما في الباب قال الإمام أحمد ثم قال وهكذا يعني مثل هذا رواه الإمام 
البخاري عن مسدد وعلي بن المديني كلاهما.. 
طالب: ss‏ 


طالب: E‏ 
لكن ما المنهجية في التخريج ما يمكن أن يقدم أحمد على البخاري ولو كان أقدم وإذا نظرت بعد 
لماذا قدمهم على مالك مثلاً وسيأتي وهو أقدم منهم كان بدا بمالك كان بدأ بمالك لاء الحافظ ابن 
كثير رحمة الله عليه يحفظ المسند بكامله فجعله هو الأصل عنده ويضيف إليه ما عداه من 
الكتب له عناية خاصة بمسند الإمام أحمد كأنه يراه جمع السنة فاعتنى به عناية لا نظير لها 
عند غيره فصار هو الأصل محور محور الاستدلال والتخريج عنده المسند ثم يضيف إليه ما في 

غيره من زوائد. 

وقد رواه الترمذي.. 

همة همة همة المسند بأسانيده يحفظ. 

'وقد رواه الترمذي والنسائي جميعًا عن أبي عمار حسين بن حريث عن الفضل بن موسى عن 
عبد الحميد بن جعفر عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة عن أبي بن كعب قال قال رسول الله 
-صلى الله عليه وسلم- «ما أنزل الله في التوراة ولا في الإنجيل مثل أم القرآن وهي السبع 
المثاني وهي مقسومة بيني وبين عبدي نصفين» هذا لفظ النسائي وقال الترمذي حديث حسن 
غريب وقال الإمام أحمد حدثنا محمد بن عبيد قال حدثنا هاشم يعني ابن البريد قال حدثنا عبد 
الله بن محمد بن عقيل عن ابن جابر قال انتهيت إلى رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وقد 
أهراق الماء فقلت السلام عليك يا رسول الله فلم يرد علي قال فقلت السلام عليك يا رسول الله 
فلم يرد علي قال فانطلق رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يمشي يمشي وأنا خلفه حتى دخل 
رحله ودخلت أنا المسجد فجلست كيبًا حزينا فخرج علي رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
وقد تطهر فقال «عليك السلام ورحمة الله وعليك السلام ورحمة الله» ثم قال.." 

وبرکاته ثلاث مرات ثلاث مرات وفيه وبركاته.. ثمانية.. 

لم يقع في المسند. 

في (ن) زيادة ويركاته ولم يقع هذا اللفظ في المسند. 


SS طالب:‎ 


الت E‏ 
لاء لا تضيف لأن هذا راجع إلى المسند لأن المحقق راجع إلى المسند.. وأولاد الشيخ ما الذي 


عندهم؟ الشيخ إبراهيم 
طالب: RS‏ 


EEE طالب:‎ 

ثلاث .. إيه لأنه سلم ثلاثا لكن النبي -عليه الصلاة والسلام - ما أراد أن يرد السلام وهو 
ا 

طالب: السلام ثنتين مرتين السلام.. 

السلام مرتين أو ثلاث؟ السلام عليك يا رسول الله فلم يرد علي السلام عليك يا رسول فلم يرد 
علي فقلت السلام عليك يا رسول الله فلم يرد علي 

SA طالب:‎ 

القاطع الفيصل هذا في المسند في المرجع فالنبي -عليه الصلاة والسلام- سُلّم عليه فلم يرد 
حتى انتهى إلى أصل جدار فتيمم فضرب بيديه ثم رد السلام. 


على كل حال هذا هو الحال تبي تقتدي جزاك الله خير وليس هذا على سبيل الوجوب واللزوم لا. 
'ثم قال «ألا أخبرك يا عبد الله بن جابر بأخير سورة في القرآن» قلت بلى يا رسول قال «قرأ 
الحمد لله رب العالمين حتى تختمها» هذا إسناد جيد'. 

بأخير أفعل تفضيل لكن استعماله بدون همز أكثر خير وشر زيد خير من عمرو وبكر شر من 
خالد يستعملون ظ ضح بالج ةيوم رحق و تياد 3 4 الفرقان: 4؟ أكثر استعمائها 
بدون الهمز. 

"هذا إسناد جيد وابن عقيل هذا يحتج به الأئمة الكبار وعبد الله بن جابر هذا.." 

موصوف بسوء الحفظ يعني مغموز في حفظه ضعف. 

'وعبد الله بن جابر هو الصحابي ذكر ابن الجوزي أنه هو العبدي والله أعلم ويقال إنه عبد الله 
بن جابر الأنصاري الإياضي فيما ذكره الحافظ ابن عساكر واستدلوا بهذا الحديث وأمثاله على 
تفاضل بعض الآيات والسور على بعض كما هو المحكي عن كثير من العلماء منهم إسحاق 
بن راهويه وأبو بكر بن العربي وابن الحصّار من المالكية وذهبت طائفة أخرى إلى أنه لا 
تفاضل في ذلك لأن الجميع كلام الله ولئلا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه وإن كان الجميع 
فاضلاً نقله القرطبي عن الأشعري وأبي بكر الباقلاني وأبي حاتم بن حبان البُستي ويحيى بن 
يحيى ورواية عن الإمام مالك أيضًا". 

من هو أبي حيان عندكم؟ 

ابن حبان.. 


لاء فيه أبي حيان.. 

طالب: يقول تكرير من الناسخ.. التحقيق.. 

ل هو ا وأبي حيان. 

a طالب:‎ 

لاء أبو حاتم ابن حبان هذا انتهينا منه البستي صاحب الصحيح المعروف لكن وأبي حيان 
عطف عليه فكونه يقول تكرار ما هو تكرارء غيره.. عندك؟ أبي حيان؟ 

طالب: 5 


تفسير ابن كثير -الفاتحة )٠07(‏ س 


e 

المقصود أن يمنعون التفاضل صيانة للقرآن من أن يوجد فيه مفضول ويلزم على هذا القول أن 
سورة الإخلاص مثل تبت يدأ لھ 4 المسد: ١‏ والفاتحة التي هي أعظم سورة في القرآن مثل 
«وَيل ڪل همر OFF‏ الهمزة: ١‏ لا فرق أما الذي يمنع التفاضل بسبب التنقص مثل ما قيل 
في التفضيل بين الأنبياء الله جل وعلا يقول 2 #© يلك الرسل فصتا بعصم عَلبعَض 4 البقرة: ٠٠٢‏ 
والنبي -عليه الصلاة والسلام- قال «لا تفضلوا بين الأنبياء» «لا تفضلوني على يونس» فالنهي 
عن التفضيل إذا كان من لازمه التنقص للمفضول فهذا يمنع سواء كان في القرآن وفي الرسل 


والأنبياء لا شك أن هذا ممنوع لما يورثه من تنقص المفضول وأما كون بعض أفضل من بعض 
وأعظم أجر في القراءة ف ولهو شو آل OA‏ الإخلاص: ١‏ تعدل ثلث القرآن أو معناه أننا نلغي 
فائدة الخبر. 

طالب: 1525 

e as طالب:‎ 

الآن أنت تؤيد القول بعدم التفضيل؟ 

طالب: 5 شش1525 


هذا الذي قلنا لك أنه ما فيه النص يدل على أن لهو لحد £ الإخلاص: ١‏ ليست مثل 
التي قبلها أو التي بعدها على ما ورد في فضل المعوذتين لكن يبقى أن {ON‏ 
الإخلاص: ١‏ أفضل» والحديث الذي تقدم في حديث أبن سعيد بن المعلا ف في الصحيح وأعظم سورة 
في القران. 


والله لا بد من الرجوع إلى.. لأن هنا ما.. قال تكرار ما هو بتكرار مادام موجودة في الأصل فأبو 
حيان غير ابن حبان لكن إقحام أبي حيان بين ابن حبان ويحيى بن أبي يحيى وكلهم متقدمون 
جا وأبو حيان متأخر.. جعلهم بعدهم.. 


إيه لو كانت ابن حبان عندنا قلنا إنه صحيح مكررة لكن ليست ابن حبان. 
طالب: sales‏ 


الحفّار أو الحصّار؟ 
طالب: O‏ 


'حديث آخر قال البخاري في فضائل القرآن حدثنا محمد بن المثنى قال حدثنا وهب قال حدثنا 
هشام عن محمد عن معبد عن أبي سعيد الخدري". 

عن معبد أو ابن معبد؟ 

معبد. 

عن معبد» معبد نعم عن أبي سعيد. 

'عن معبد عن أبي سعيد الخدري قال كنا في مسير لنا فنزلنا فجاءت جارية فقالت إن سيد 
الحي سليم وإن نفرنا غيب فهل منكم راق فقام معها رجل ما كنا نؤبه برقيه فرقاه فبرأ". 

نأبّنه؟ 

إيه أو نأبنه على كل حال. 

ما كنا نأبنه برقيه أو برقية. 

'ما كنا نأبنه برقيّة فرقاه فبرأ فأمر له بثلاثين شاه وسقاه لبنا فلما رجع قلنا له أكنت أكنت 
تحسن رقية أو كنت ترقي قال لاء ما رقيت إلا بأم الكتاب قلنا لا تحدثوا شيئًا حتى نأتي أو 
نسأل رسول الله أو نسأل رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فلما قدمنا إلى المدينة ذكرناه 
للنبي -صلى الله عليه وسلم- فقال وما كان يدريه أنها رقية اقسموا واضربوا لي بسهم وقال 
أبو معمر حدثنا.." 

في الحديث «إن أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله» وعند الترمذي أنه قرأ عليه الفاتحة سبع 
مرات. 

'وقال أبو معمر حدثنا عبد الوارث قال حدثنا هشام قال حدثنا محمد بن سيرين قال حدثني 
معبد. 

ما الذي عندكم؟ 

ass طالب:‎ 

معبد؟ ما هي نفس الطبعة.. ما الذي عندك؟ 


معبد. 


عن معبد.. عن معبد عن أبي سعيد عن محمد عن معبد. 

'قال حدثني معبد بن سيرين عن أبي سعيد الخدري بهذا وهكذا رواه مسلم وأبو داود من رواية 
هشام وهو ابن حسان عن ابن سيرين به وفي بعض روايات مسلم لهذا الحديث أن أبا سعيد 
الخدري هو الذي رقى ذلك السليم يعني اللديغ يسمونه بذلك تفاؤلا". 

يمون التهلكة مقارة'شاول: 


قراءتها.. الزبادة عليها.. لأنه جاء جاء في نصوص أخرى الرقية بآيات وأدعية وأذكار جاءت بها 
النصيوضن: 
سليم عن عمار بن رزيق عن عبد الله بن.." 


أو زرَيق؟ 


EE طالب:‎ 

ما الذي عندکم؟ 

e طالب:‎ 

رزيق 

ss طالب:‎ 

إيه النسخ المحققة رزيق. 

طالب: 00111 

التقريب عندنا لكن.. متعجزين قليلا متعجزين أو التقريب فوق رأسك.. معك؟ 
طالب: 000 

ما الذي معك؟ أولاد الشيخ؟ 

DS طالب:‎ 

هذا علشان تعرف يا أبو عبد الله أنك مهم يلا طلع لنا إياه إيه أنت هناك لأن تبين غلاك. 
طالب: ees‏ 


عمار عمار بالجزء الثاني ما هو أوله أوله عتاب أين تريد بآخر ذا؟! صار الثاني أوله عتاب 
عمار من باب أولى تابع تابع يا شيخ لأننا نريد أن نمشي قليلا نريد أن نمشي لأن هذا آخر 


خلاص ابن رزيق. 


ڪپ ير 


'عن عمار بن رزيق عن عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس قال بينا رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وعنده جبرائيل إذ سمع نقيضًا 
فوقه فرفع جبريل بصره إلى السماء فقال هذا باب قد فتح من السماء ما فتح قط قال فنزل 
منه ملك فأتى النبي -صلى الله عليه وسلم- فقال أبشر بنورين قد أوتيتهما لم يؤتهما نبي 
قبلك فاتحة الكتاب وخواتيم سورة البقرة لم تقرأ حرفا منها إلا أوتيثه'. 


إل 


'إلا أوتيته وهذا لفظ النسائي ولمسلم نحوه حديث آخر قال مسلم حدثنا إسحاق بن إبراهيم 
الحنظلي هو ابن راهؤيّه قال حدثنا سفيان بن عيينة عن العلاء يعني ابن عبد الرحمن بن 
يعقوب الحرقي عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال «من 


صلى صلاة..»". 


عن العلاء عن أبيه أو عن أبي هريرة؟ 


طالب: 01111 


sees طالب:‎ 


E 


طالب: 22 


مة#ب - تفسير ابن كثير نغامد (1..) س 
جزاك الله خير.. سم يا شيخ. 
'عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال «من صلى 
صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداع» ثلاثًا". 
خداج خداج خداج. 
'«فهي خداجٌ» ثلانًا غير تمام فقيل لأبي هريرة إنا نكون وراء الإمام فقال اقرأ بها في نفسك 
فإني رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يقول «قال الله عز وجل: قسمت الصلاة بيني وبين 
عبدي نصفين ولعبدي ما سأل فإذا قال #الكندٍ نكيت © الفاتحة: ۲ قال الله حمدني 
عبد وإذا قال [ارٍَْارّير 2 الفاتحة: ٣‏ قال الله أثنى علي عبدي فإذا قال إ سيو رال ©4 
الفاتحة: ؛ قال مجدني عبدي وقال مرة فوض إلي عبدي فإذا قال ك تة وراك يث 2 
الفاتحة: © قال هذا بيني وبين عبدي ولعبدي ما سأل فإذا قال ارط لقم مط ان 
مت علو افصو ملوك الال 4)2 الفاتحة: - ۷ قال هذا لعبدي ولعبدي ما سأل» وهكذا 
رواه النسائي عن إسحاق بن راهويه وقد روياه أيضًا عن قتيبة عن مالك عن أبي العلاء عن 
أبي السائب مولى هشام بن زهرة عن أبي هريرة به وفي هذا السياق «فنصفها لي ونصفها 
لعبدي ولعبدي ما سأل»". 
بهذا الحديث رد ابن القيم رحمه في الوابل الصيب على من يفسر الحمد بأنه الثناء وهو قول 
أكثر أهل العلم يفسرون الحمد بأنه الثناء على المحمود في صفاته الاختيارية وفي الحديث هذا 
الحديث الصحيح في مسلم وغيرها «إذا قال لاکد رہب الك يرت © 4 الفاتحة: ؟ قال حمدني 
عبدي وإذا قال ترم كير ©4 الفاتحة: ٣‏ قال أثنى علي عبدي» يدل على أن الثناء غير 
الحمة: 
'وهكذا رواه رواه ابن إسحاق عن العلاء وقد رواه مسلم من حديث ابن جريج عن العلاء عن 
أبي السائب هكذا ورواه أيضًا من حديث ابن أبي أويس عن العلاء عن أبيه وأبي السائب 
كلاهما عن أبي هريرة وقال الترمذي هذا حديث حسن وسألت أبا زرعة عنه فقال كلا الحديثين 
صحيح من قال عن العلاء عن أبيه وعن العلاء عن أبي السائب وقد روى هذا الحديث عبد 
الله بن الإمام أحمد من طريق العلاء عن أبيه عن أبي هريرة عن أبي بن كعب مطوّلاً وقال ابن 
جرير حدثنا صالح بن مسمار المروزي قال حدثنا زيد بن الحباب قال حدثنا عنبسة بن سعيد 
عن مطرف بن طريف عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة عن جابر بن عبد الله قال قال 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «قال الله تعالى: قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين 
وله ها سال فإذا قال العبد [الكندة تٍانصتيبت © الفاتحة: ۲ قال حمدني عبدي وإذا قال 


سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ي فى 


نایر ©4 الفاتحة: ٣‏ قال أثنى علي عبدي ثم قال هذا لي وله ما بقي» وهذا غريب من 
هذا.." 

أطلقت الصلاة وأريد بها الفاتحة أطلقت الصلاة وأريد بها الفاتحة لأنها ركن فيها كما أطلقت 
القراءة وأريد بها الصلاة على ما سيأتي في الحديث الذي يليه. 

"ثم الكلام على ما يتعلق بهذا الحديث مما يختص بالفاتحة من وجوه أحدها أنه قد أطلق فيه 


الإسراء: ٠١١‏ أي بقراءتك كما جاء مصرحًا به في الصحيح عن ابن عباس وهكذا قال في هذا 
الحديث «قسمت الصلاة بيني ويين عبدي نصفين فنصفها لي ونصفها لعبدي ولعبدي ما 
سأل» ثم بين تفصيل هذه القسمة في قراءة الفاتحة فدل على عظمة القراءة في الصلاة وأنها 
من أكبر أركانها إذ أطلقت العبادة وأريد بها جزء واحد منها وهو القراء ة كما أطلق لفظ القراءة 
والمراد به الصلاة في قوله و قران الجر ن قران المج ر کات مسوا ۵( #6الإسراء : 8 والمراد". 

كما في حديث «الحج عرفة» قصر الحج على عرفة لأنها أعظم أركانه. 

'والمراد صلاة الفجر كما جاء مصرحًا به في الصحيحين إنه يشهدها ملائكة الليل وملائكة 
النهار فدل هذا كله على أنه لا بد من القراءة في الصلاة وهو اتفاق من العلماء ولكن.." 
القراءة في الجملة محل إجماع لا تصح الصلاة بدون قراءة ولكن هل تتعين الفاتحة أو لا؟ وهل 
تكون ركنًا في جميع ركعاتها أو لا؟ خلاف بين أهل العلم يذكره المؤلف. 

'ولكن اختلفوا في مسألة نذكرها في الوجه الثاني وذلك أنه هل يتعين للقراءة في الصلاة فاتحة 
الكتاب أم تجزئ هي وغيرها على قولين مشهورين فعند أبي حنيفة ومن وافقه من أصحابه 
وغيرهم أنها لا تتعين بل مهما قرأ به من القرآن أجزأه في الصلاة واحتجوا بعموم قوله تعالى 
لأف وأ رمَا 0# المزمل: ٠١‏ وبما ثبت في الصحيحين من حديث أبي هريرة في قصة 
المسيء في صلاته أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال له «إذا قمت إلى الصلاة فكبر 
ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن» قالوا فأمره بقراءة ما تيسر ولم يعين له.." 

قراءة ما تيسر معلوم أن الفاتحة هي من أيسر القرآن على المسلمين فيراد بما تيسر الفاتحة حملاً 
لهذا الحديث والآية على ما جاء من النصوص الصحيحة المصرحة بلزوم قراءة الفاتحة حديث 
عبادة بن الصامت «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب». 

'قالوا فأمره بقراءة ما تيسر ولم يعين له الفاتحة ولا غيرها فدل على ما قلنا والقول الثاني أنه 
تتعين قراءة الفاتحة في الصلاة ولا تجزئ الصلاة بدونها وهو قول بقية الأئمة مالك والشافعي 
'وأحمد بن حنبل وأصحابهم وجمهور العلماء واحتجوا على ذلك بهذا الحديث المذكور حيث قال 
-صلوات الله وسلامه عليه- «من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج» والخداج 
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لل 
هو الناقص كما فُسّر به في الحديث غير تمام واحتجوا أيضًا بما ثبت في الصحيحين من 
حديث الزهري عن محمود بن الربيع عن عبادة بن الصامت قال قال رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» وفي صحيح ابن خزيمة وابن حبان عن 
أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «لا تجزئ صلاة لا يقرأ 
فيها بأم القرآن» والحديث في هذا الباب كثيرة ووجه المناظرة هاهنا يطول ذكره وقد أشرنا إلى 
مأخذهم في ذلك رحمهم الله ثم إن مذهب الشافعي وجماعة من أهل العلم أنه تجب قراءتها في 
كل ركعة وقال آخرون إنما تجب قراءتها في معظم الركعات وقال الحسن وأكثر البصريين إنما 
تجب قراءتها في ركعة واحدة من الصلاة أخذا بمطلق الحديث لا صلاة.." 
«لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» من قرأها في ركعة واحدة يصدق عليه أنه قرأ بفاتحة 
الكتاب لكن المنقول عنه -عليه الصلاة والسلام- وعن أصحابه وهذا الذي ثبتت به السنة أنه لا 
بد أن يقرأها في كل ركعة. 
'أخذا بمطلق الحديث «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري 
والأوزاعي لا تتعين قراءتها بل لو قرأ بغيرها أجزأه لقوله تعالى :ِأمَدَوامَايسَرَِنَالْمرَانِ 0 المزمل: 
٠‏ كما تقدم والله أعلم وقد روى ابن ماجه من حديث أبي سفيان السعدي عن أبي نضرة عن 
أبي سعيد مرفوعًا «لا صلاة لمن لم يقرأ في كل ركعة بالحمد وسورة في فريضة أو غيرها» 
وفي صحة هذا نظر وموضع تحرير هذا كله في كتاب الأحكام الكبير والله أعلم'. 
يعني ذكر الخلاف بأدلته وأقوال العلماء والترجيح بينها ودراستها دراسة كاملة في كتاب الأحكام 
على ما ذُكر عنه. 
'والوجه الثالث هل تجب قراءة الفاتحة على المأموم.. هل تجب قراءة الفاتحة على المأموم؟ 
فيه ثلاثة أقوال للعلماء أحدها أنه تجب عليه قراءتها كما تجب على إمامه لعموم الأحاديث 
المتقدمة والثاني لا تجب على المأموم قراءة بالكلية لا الفاتحة ولا غيرها لا في الصلاة 
الجهرية ولا في الصلاة السرية لما رواه الإمام أحمد بن حنبل في مسنده عن جابر.." 
الخلاف في وجوب الفاتحة وركنيتها بين أهل العلم منهم من يقول إنها تجب على كل مصلي 
على كل مصلي تجب عليه الفاتحة بمعنى أنه إذا فات فاته الركن الذي هو القيام وفاتت معه 
الفاتحة أنه لم يدرك الركعة وهذا معروف عند عن أبي هريرة وهو قول الإمام البخاري والشوكاني 
وجمع من أهل العلم أن من أدرك الركوع ولم يدرك الفاتحة ما أدرك الركعة حتى يأتي بالفاتحة 
والقول الثاني أنها تجب على كل مصل إلا المسبوق وهذا دليله حديث أبي بكرة كما هو معلوم 
والقول الثالث أنها تجب على الإمام والمنفرد دون المأموم مطلقًا والرابع أنها تجب على الإمام 
والمنفرد والمأموم في السرية دون الجهرية. 


"عن جابر بن عبد الله عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال «من كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة» ولكن إسناده ضعيف ورواه مالك عن وهب بن كيسان عن جابر من كلامه 
وقد روي هذا الحديث من طرق ولا يصح شيء منها عن النبي -صلى الله عليه وسلم- والله 
أعلم والقول الثالث أنه تجب القراءة على المأموم في السرية لما تقدم ولا يجب ذلك في 
الجهرية لما ثبت في صحيح مسلم عن أبي موسى الأشعري قال قال رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- «إنما جعل الإمام ليؤتم به فإذا كبّر فكبروا وإذا قرأ فأنصتوا» وذكر بقية الحديث 
وهكذا رواه بقية أهل السنن أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه عن أبي هريرة عن النبي 
-صلى الله عليه وسلم- أنه قال «وإذا قرأ فأنصتوا»". 

من أهل العلم من يرى من يرى أنها واجبة وليست بركن واجبة وليست بركن والفرق بينهما أنها 
إذا كانت ركن تبطل الركعة إذا تركها منها ولا بد أن يأتي ببدل لها واإذا كانت واجبة فإن كان 
مأموما ولم يتعمد تركها تحملها إمامه وإن كان منفردًا أو إمامًا وتركها من غير عمد فإنه يجبر 
ذلك بسجود السهو والمعتمد عند أهل العلم أنها ركن. 

'عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال «وإذا قرأ فأنصتوا» وقد صححه مسلم بن الحجاج 
أيضا فدل هذان الحديثان على صحة هذا القول وهو قول قديم للشافعي رحمه الله والله أعلم 
ورواية عن الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى والغرض من ذكر هذه المسائل هاهنا بيان 
اختصاص سورة الفاتحة بأحكام لا تتعلق بغيرها من السور والله أعلم وقال الحافظ أبو بكر 
البزار حدثنا إبراهيم بن سعيد الجوهري قال حدثنا غسان بن عبيد عن أبي عمران الجُوني'. 
الجَوني. 

"عن أبي عمران الجّوني عن أنس رضي الله عنه قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
«إذا وضعت جنبك على الفراش وقرأت فاتحة الكتاب و OLAS‏ الإخلاص: ١‏ فقد 
أمنت من كل شيء إلا الموت»". 

لكنه ضعيف الحديث ضعيف. 

بهذا يكون هذا آخر الدروس في هذا الفصل تستأنف الدروس إن شاء الله في الأسبوع الثاني من 
الفصل الأول إن شاء الله تعالى بعد رمضان. 

اللهم صل على محمد... 

اللهم صل على محمد... 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
هو 


تاريخ المحاضرة: 0ه المكان: مسجد أبا الخيل 


99 ا س تضير اين كثير -الفاتحة )٠..۳(‏ سد 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

هذا يقول: نقلاً عن ابن كثير رحمه الله في البداية والنهاية في ترجمة زيد بن ثابت قال كما 
قررنا ذلك في كتاب فضائل القرآن الذي كتبناه مقدّمة في أول كتابنا التفسير.. الذي كتبناه 
مقدمة في أول كتابنا التفسير يقول عاد الكاتب: هل هذا قطع بأن كتاب الفضائل كتب في أول 
التفسير وأن وأن من طبعه في آخره وأن طبعه في آخره من تصرف بعض النساخ. 

لاء أقول هو من تصرف ابن كثير نفسه وهو مرة جعله في أوله ومرة جعله في آخره ولا شك أن 
جعله في أوله له حظ من النظر لأنه في بيان فضل القرآن وقراءة القرآن وتعلم القرآن وتفسير 
القرآن وهذا ينبغي أن يكون بين يدي التفسير وكونه جعله في آخر التفسير ولعله في ابتداء 
الأمر اقتداء بالإمام البخاري فإن الإمام البخاري جعل فضائل القرآن بعد التفسير وعلى كل حال 
حتى في التفسير يوجد ما يدل على أنه وضعه مرة في أوله ومرة في آخره في بعض النسخ في 
أول الكتاب وفي بعضها في آخره وهذا له وجه وهذا له وجه وهذا تقدم البحث فيه في في بعض 
المواضع مر علينا في الفضائل قال وقد بيّنا ذلك في تفسير سورة الضحى ومر ذلك في موضع 
آخر في سورة أخرى هذا يجعل الفضائل قبل أو بعد؟ بعد لأن سورة الضحى في أواخر القرآن ثم 
بعد ذلك فضائل القرآن وأحال على سورة الضحى باعتبارها متقدمة من لازم ذلك أن يكون 
الفضائل متأخرًا وأيضًا وجد في بعض النسخ ولعلها من النسخ المتأخرة وهي لا شك أنها عن ابن 
كثير رحمه الله ما يدل على أن الفضائل في أول الكتاب وأنه كالمقدمة له ولذلك ترجح عندنا أن 
نستعرض الفضائل قبل التفسير وفيها خير وفيها فوائد ويفيد منها طالب العلم لكن ليس هذا بقطع 
بأنه من تصرف النساخ الذي يغلب على الظن بل الذي أكاد أجزم أن أن الحافظ ابن كثير مرة 
جعله في أول الكتاب ليكون حاديًا على تعلم القرآن وتفسير القرآن ببيان فضله وفضائله وما 
يتعلق به ومرة بل هذا الذي يغلب على الظن أنه هو أول الأمر أنه جعله في آخر التفسير اقتداء 
بالإمام البخاري ومعوله وعمدته في كتاب البخاري في كتاب الفضائل أعني ابن كثير على الإمام 
البخاري كما تقدم لذلك التراجم متطابقة ثم يقول حدثنا يعني يذكر سند الإمام البخاري من غير 
أن يبين أنه منقول عن البخاري مما يدل على أنه مقتدي بالإمام البخاري رحمه الله. 

وڪ 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

"الكلام على تفسير أحكام الاستعاذة قال الله تعالى ‏ خذالمقو سارف وَأَعْرِضَعَنِ ہے 07 
و میرك ليطن رع سود يله نم سَِيعَليمٌ 4 الأعراف: 115 - ٠٠١‏ وقال تعالى: 2 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير 


تلتق عد SCI EN O RECs‏ كيزن ENO‏ 
0 2 المؤمنون: 37 - ٩۸‏ وقال تعالى: ادع يالى هى اسنا دا اليك وتە د اشۇ 
حَمِيمٌ (50) #فصلت: ۳٤‏ بل اتو یلست وله #فصلت: 1 

ونا افا ا کر د 


3 


ع كه خدج غير عرص ل ا ردح جه 0 2 اث مم رور م 0 سه yl‏ ل لس اديه ا سس 
0 وَلاضَمَوى الحسنة ولا اهدهع بالق هى أحْسَنْ فإذا الى بتك و به ,عد وه كأنه, و کک ا 


و عن عير ا حل ی ی مرم اد رع د 2 


ایی روا الها و رح عطي ر © وارك ون ليطن ن كورام إل هو اليم الع 
((5) #فصلت: و ل" 

هذه الآيات الثلاث في التنصيص على الاستعاذة في كتاب الله جل وعلا وفي أثنائه تدل على 
مشروعيتها بهذه الصيغة بما فيها السميع العليم فالمستعيذ يقول أعوذ بالله السميع العليم من 
الشيطان الرجيم على أن ما جاء عنه -عليه الصلاة والسلام- يدل على عدم ذكر السميع العليم 
فهل الأولى أن يذكر الاسمان العظيمان من أسماء الله جل وعلا تبعًا لما جاء في كتاب الله جل 
وعلا إنه هو السميع العليم إنه سميع عليم أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم أو لا 
تذكر باعتبار أن الذي يوجه بالبدائة بها بالقراءة ما ذُكر أو ما ذكر السميع العليم مع أنه في 
حديث أو في الاستفتاح بعد أن ذكر دعاء الاستفتاح في قيام الليل قال أعوذ بالله.. فيه السميع 
العليم أو ما فيه؟ 


طيّب لکن ا تالق ادبا € التحل: 48 بيذكر هذا عل( قارات اا اسَود یاه ليطن 
بسر 4W‏ النحل: 18 يعني امتثال الأمر عند قراءة القرآن امتثال الأمر في هذه الآية وليس فيها 
ذكر للسميع العليم فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم يعني امتثال الأمر يتم بقولك 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم فهل نقول إن عدم الذكر في هذا الموضع يقتضي الإحالة على 
مواضع أخرى فُصّلت وبينت أو نقول أنه يتم الامتثال بقولنا أعوذ بالله من الشيطان الرجيم 
والسميع العليم في موضعه أقرؤها في موضعها وامتثالنا لاستفتاح القرآن بالاستعاذة بهذه الصيغة 
من دون السميع العليم ما قال فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم هذا 
كله محتمل والزيادة في مثل هذا لاسيما إذا كما جاءت في آيات أخرى ما.. يعني تكون لها 
أصل في الآيات المبسوطة ولا يعني عدم ذكرها في موضع ألا تشرع لأنها مذكورة في مواضع 
أخرى وعلى كل حال الامتثال يتم بقولك أعوذ بالله من الشيطان الرجيم لأن الأمر جاء به. سم. 

'فهذه ثلاث آيات ليس لهن رابعة في معناها وهو أن الله تعالى يأمر بمصانعة العدو الإنسي 
والإحسان إليه ليرده عنه طبعه الطيب الأصل إلى الموالاة والمصافاة ويأمر بالاستعاذة به من 
العدو الشيطاني لا محالة إذ لا يقبل مصانعة ولا إحسانًا ولا يبتغي غير هلاك ابن آدم لشدة 


ey 9‏ ا س تفسير ابن كثير -الفاتحة (۲..) سد 
العداوة بينه وبين أبيه آدم من قبل كما قال تعالى: + ينيدم لمڪم السَّيِطن كنآ أخرع أبويَكم 
ده #الأعراف: ۲۷ وقال تعالى 2 ليطن 1 r‏ بفاطر: 1". 

الشيطان الشيطان لا يُرى فكيف يُصائع كيف يخاطب كيف يتفاهم معه 7 الي 0 
حي لاوم # الأعراف: ” تصانع شخص لا تراه هذا كيف تخاطبه وكيف تتفاهم معه؟! 

وقال تعالى.. 


إما أن يقال أن المراد بالشيطان الجنس أو الأصل الذي هو أبوهم كلهم إبليس إما أن يقال المراد 
بهم الجنس كل من يؤذي من الشياطين يدخل في هذا أو يقال أنه أراد الأصل وأبناؤه تبعه. 

'وقال تعالى :قطن 1 EE‏ 1 اك فر ك0 ر4 فاطر: ٦‏ وقال 
تعالى #افتخدونه وريت ول ياء من دوف وهم ا 1 0 الكهف: ٠١‏ وقد أقسم 
للوالد آدم عليه السلام أنه له لمن الناصحين وكذب فكيف معاملته لنا و قد قال لان 2 


مین © إلدوبادك ك مِنْهُمَالْمخَلصِيت 7 ص: 00 


وقد أقسم للوالد.. بعد القسم تكسر بعد القسم تكسر لأن القسم تأكيد يتطلب تأكيد. 

إنه.. 

عندك مفتوحة؟ وقد أقسم للوالد.. 

عليه السلام أنه.. 

إنه.. ثكسر همزة إن بعد القسم لأنه تأكيد يتطلب تأكيدًا. 

طالب: ل 

إيه لكن إنه بدل القسم بدل القسم فهي في محله. 

وقال الله تعالى.. 

واذا تأولت القول إذا تأولت القول وضح الكلام وقد أقسم للوالد آدم عليه السلام قائلاً له إنه. 
'وقال الله تعالى 7 ذا قرات ناسود به ِن لطن A a E ROS ١‏ 
وع ريه بتو ڪون )نَا إتَمَاسَلطدئة عل اريت وعديو - النحل: ٩۸‏ - 
٠‏ قالت طائفة من القراء وغيرهم يتعوّذ بعد القراءة واعتمدوا على ظاهر سياق الآية ولدفع 
الإعجاب بعد فراغ العبادة وممن ذهب إلى ذلك حمزة فيما نقله ابن قلولا عنه وأبو حاتم.." 
إيش؟ حمزة.. 

'فيما نقله ابن قلولاً عنه.." 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ل لاا اسح ا 
قلوقا. 
قلوقا؟ 
إيه عندك عندك. 
"ابن قلوقا عنه وأبو حاتم السجستاني حكى ذلك أبو القاسم يوسف بن علي بن جبارة الهذلي 
المغربي'. 
جبارة أو جنادة؟ 
طالب: n‏ 


فيه نون جنادة.. 


طالب: 15170100 
في طبعة الشيخ محمد رشيد رضا جنادة.. المغربي في.. 
طالب: اه 


إيه عندنا هذا.. على كل حال هذا رأي أهل الظاهر وهو اللائق بمذهبهم لأن الله جل وعلا يقول 
:7 الَا 4 النحل: ۹۸ بالماضي ومقتضى الفعل الماضي أن يكون قد فرغ منه أن يكون قد 
فرغ منه لكن الفعل الماضي يأتي وبراد به الفراغ منه كما هو الأصل إذا قلت ضرب زب عمرًا 
يعني انتهى ضريه وانتهى فرغ من ضريه ويأتي ويراد به الشروع في الفعل الشروع في الفعل 
يعني في قوله -عليه الصلاة والسلام- وإذا ركع فاركعوا في حديث الإمامة واذا ركع فاركعوا هل 
المراد منه الفراغ إذا فرغ من الركوع؟ 

طالب: 5 ه25 

نعم» ليس المراد منه الفراغ ويأتي الفعل الماضي وبراد به إرادة الفعل إرادة الفعل إذا دخل أحدكم 
الخلاء إذا دخل أحدكم الخلاء جاء في رواية في الصحيح إذا أراد تفسيرًا لهذه الرواية ونص 
عليها البخاري ليس معناه أن الواحد إذا دخل وفرغ من الدخول قال بسم الله إنما إذا أراد وهنا [ 
ِإِدَاقَآتَالثَانَ 4 النحل: 18 إذا أردت القراءة فتكون قبل القراءة وهذا مذهب جماهير أهل العلم. 
طالب: 125211111101 


افش ِلَالصَلرة 4 المائدة: ٠‏ المراد إذا أردتم القيام قطعًا ما هو إذا أراد أن ينتصب بين يدي 
ريه توضناً نفس الشيء. 


طالب: 0 


es طالب:‎ 

ا ف إشكال ساافية اکان 

'حكى ذلك أبو القاسم يوسف بن علي بن جبارة.. بن جبارة الهذلي المغربي في كتابه الكامل 
وروي عن أبي هريرة أيضًا وهو غريب ونقله فخر الدين محمد بن عمر الرازي في تفسيره عن 
ابن سيرين في رواية عنه قال وهو قول إبراهيم النخعي وداود بن علي الأصبهاني الظاهري 
وحكى القرطبي عن أبي بكر بن العربي عن المجموعة عن مالك رحمه الله تعالى أن القارئ 
يتعوذ بعد الفاتحة واستغربه ابن العربي وحكى قولاً ثالنًا وهو الاستعاذة أولاً وآخرّا جمعًا بين 
الدليلين نقله فخر الدين الرازي والمشهور الذي عليه الجمهور أن الاستعاذة إنما تكون.." 

فيه أحد معه طبعة الشعب؟ 

e طالب:‎ 


طالب: 512171711 

ما تصير الشعب! فيه طبعة اسمها طبعة الشعب مطبوعة عن النسخة الأزهرية التي هي أول 
نسخ تفسير ابن كثير عندنا يا أبو عبد الله هات الأول. 

طالب: 0 

المجموعة كتاب من كتب المالكية الأصلية. 

النسخة الأزهرية التي هي أقدم العرضات لتفسير ابن كثير صورها الشيخ أحمد شاكر واعتنى بها 
ورقمها يعني وجلدها تجليد طيب والحمد لله أنها في النهاية آلت إلينا. 

طالب: 0 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ق 
طالب: 110 
إيه تختلف أخذوا الإضافات 
طالب: n‏ 
أين؟ 
طالب: ظشه2ظ12 


كل الطبعات التي اعتمدت العرضات الأخيرة تجد طبعة الشعب ما فيها نقل عن قرطبي ولا رازي 
ولا زمخشري ولا فلان ولا علان لأنها أول عرضة للكتاب وهذا يعطيها ميزة من جهة ونقص من 
جهة أخرى باعتبار أنها أول تصنيف للكتاب لا شك أنها ميزة ومع ذلك تؤخذ هذه الزوائد التي 
ألحفت من الطبعات الأخرى هذا من طبعة الشعب ما فيها شيء من الكلام الذي تقدم. 
'والمشهور الذي عليه الجمهور أن الاستعاذة إنما تكون قبل التلاوة لدفع الوسواس فيها'. 

هنا علق في.. طابع الشعب قال الكامل في كتابه الكامل هو كتاب الكامل في القراءات وقد 
توفي أبو القاسم سنة خمس وستين وأريعمائة كما في العبر للذهبي في الجزئ الثالث صحة 
ميتين وستين طبعة الشعب على أنها طبعة يعني مطبوعة لعموم الال اء ور برخي 
وعلى ورق رديء لكنها فيها جودة. 

'ومعنى الآية عندهم 0 إا 2 اناس تید یاه ليطن لر )4 النحل: ۹۸ أي إذا أردت 
القراء ة كقوله تعالى: «إإدافشر إل الاو یواک واک 4 المائدة: ٠‏ الآية أي إذا أردتم 
القيام والدليل على ذلك الأحاديث عن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- بذلك قال الإمام أحمد 
بن حنبل رحمه الله تعالى حدثنا.." 

ما الذي منعه من الصرف؟ ما الذي منعه؟ 


مصروف. 


'قال الإمام أحمد بن حنبلٍ رحمه الله تعالى حدثنا محمد بن الحسن حدثنا محمد بن الحسن بن 
أتش قال حدثنا جعفر بن سليمان عن علي.." 


وأنا عندي ابن أنس لكن.. النسخة الجديدة يصير فيها مراجعة أتش شف قال وفي المسند أنس 
بنون وسين مهملة وهو تصحيف وأتش بالتاء المثناة فوق وشين معجمة كما في تبصير المنتبه 
تبصير المنتبه في تحرير المشتبه لابن حجر حجر وتوضيح المشتبه لابن ناصر الدين الدمشقي هو 
msi‏ 

'قال حدثنا جعفر بن سليمان عن علي بن علي بن الرفيع اليشكري". 


مرب تفسير ابن كتير -الفاتحة )٠..۳(‏ سد 
0 

لا.. عن جعفر بن سليمان عن علي بن علي الرفاعي كذا؟ 

a طالب:‎ 


طالب: 5 ش52 


a طالب:‎ 

إيه خلاص أنت استعجلت شوي أنت. 

'عن علي بن علي بن الرفاعي اليشكري عن أبي المتوكل التاجي". 

الناجي الناجي. 

الناجي؟ 

إيه الناجي معروف. 

'عن أبي المتوكل الناجي عن أبي سعيد الخدري قال كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
إذا قام من الليل.." 

الناجي نسبة إلى بني ناجية قبيلة والناجي الذي له تعليق على الترغيب والترهيب لا ينتسب إلى 
هذه القبيلة وانما انتقل من مذهب الحنابلة إلى مذهب الشافعية فسموه ناجي لأن في عرف الناس 
يعني في الناس مترسخ بأذهانهم أن مذهب الحنابلة فيه شدة وهذا الكلام ليس بصحيح. 

'عن أبي سعيد الخدري قال كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- إذا قام من الليل فاستفتح 
صلاته وكبر قال «سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك» ثم يقول 
«لا إله إلا الله» ثلاثا ثم يقول «أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم من همزه ونفخه 
ونفثه» ثم يقول «الله أكبر» ثلانًا ثم يقول «أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم من 
همزه ونفخه ونفثه» وقد رواه أهل السنن الأريعة من رواية جعفر بن سليمان عن علي بن 
علي وهو الرفاعي وقال الترمذي هو أشهر شيء في هذا الباب وقد فسر الهمز بالموتة وهي 
الخنق والنفخ بالكبر والنفث بالشعر.." 

فر أو فسّر؟ 

على كل حال هو موجود في السنن أبي داود.. 

الترمذي؟ 

إيه بيجي. 

كما رواه أبو داود وابن ماجه من حديث شعبة وعن عمرو بن مرة عن عاصم العنزي". 

العنزي أو الغزي عندي أنا. 


"عن عاصم العنَّزْي عن نافع بن جبير بن مطعم عن أبيه قال.." 

طالب: 0515155 

لاء لکن خنق موت. 

"عن أبيه قال رأيت رسول الله -صلى الله عليه وسلم- حين دخل في الصلاة قال «الله أكبر 
كبيرًا» ثلانًا «والحمد لله كثيرًا» ثلانًا «وسبحان الله بكرة وأصيلاً» ثلاث «اللهم إني أعوذ بك من 
الشيطن من همزه ونفخه ونثفه» قال عمرو همزه الموتة ونفخه الكبر ونفثه الشعر وقال ابن 
ماجه حدثنا علي بن المنذر قال حدثنا ابن فضيل قال حدثنا عطاء بن السائب عن أبي عبد 
الرحمن السلمي عن ابن مسعود عن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال «اللهم إني أعوذ بك 
من الشيطان الرجيم وهمزه ونفخه ونفثه» قال همزه الموتة ونفثه الشعر ونفخه الكبر وقال 
الإمام أحمد حدثنا إسحاق بن يوسف قال حدثنا شربك'. 

'قال حدثنا شريك عن يعلى بن عطاء عن رجل حدثه أنه سمع أبا أمامة الباهلي يقول كان 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- إذا قام إلى الصلاة كبّر ثلاثا ثم قال «لا إله إلا الله» ثلاث 
مرات «وسبحان الله وبحمهده» ثلاث مرات ثم قال: «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم من همزه 
ونفخه ونفثه» وقال الحافظ أبو يعلى أحمد بن علي بن المثنى الموصلي في مسنده حدثنا عبد 
الله بن عمر بن أبان الكوفي قال حدثنا علي بن هاشم بن البريد عن يزيد بن زياد عن عبد 
الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن أبي بن كعب رضي الله عنه قال تلاحى 
رجلان عند النبي -صلى الله عليه وسلم- فتمرغ فتمزع أنف أحدهما غضبًا فقال رسول الله - 
صلى الله عليه وسلم- «إني لأعلم شيئًا لو قاله لذهب عنه ما يجد أعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم» وكذا رواه النسائي في اليوم والليلة عن يوسف بن عيسى المروزي عن الفضل بن 
موسى عن يزيد بن زياد عن أبي الجعد به وقد روى هذا الحديث.." 


عن إيش؟ 


عن يزيد بن زياد بن أبي الجعد لاء وعندنا بعد ابن أبي الجعدية غلط. 

ما مر من أدعية الاستفتاح مع غيرها مما لم يذكر هذه في هذا في قيام الليل وما يتبعه من قول 
«من همزه ونفخه ونفثه» هو في قيام الليل لم يرد في الصلاة المكتوبة من أهل العلم من يقول ما 
يمنع مادام استفتح به النبي -عليه الصلاة والسلام- فيستفتح به لكن في بعض أدعية الاستفتاح 
في قيام الليل فيها طول لو دعا بها الإمام والناس خلفه لطال عليهم الأمر وهي مناسبة لقيام 
الليل الذي يشرع طوله. 

oy طالب:‎ 


لحت 
ميرب تفسير ابن كتير -الفاتحة )٠..۳(‏ سد 
هو الأصل في النفث النفاثات في العقد لكن هذا تفسير من الراوي وهو عند أهل العلم أعرف بما 
روى تفسير من الراوي من عمرو بن مرة الراوي. 

طالب: 1510171100 


الذي يعقد فيه الشعر فيه فيه ما فيه لإ والشع بيعم الاو ل 4الشعراء : ۴ 

'وقد روى هذا الحديث أحمد بن حنبل عن سعيد عن زائدة وأبو داود عن يوسف بن موسى 
عن جرير بن عبد الحميد والترمذي والنسائي في اليوم والليلة عن بندار عن ابن مهدي عن 
الثوري والنسائي أيضًا من حديث زائدة بن قدامة ثلاثتهم عن عبد الملك بن عمير عن عبد 
الرحمن بن أبي ليلى عن معاذ بن جبل رضي الله عنه قال استبَ رجلان عند النبي -صلى الله 
عليه وسلم- فغضب أحدهما غضبًا شديدًا حتى يخيّل إل أن أحدهما يتمزع أنفه من شدة 
غضبه فقال النبي -صلى الله عليه وسلم- «إني لأعلم كلمة لو قالها لذهب عنه ما يجد من 
الغضب» فقال ما هي يا رسول الله قال «يقول: اللهم إني أعوذ بك من الشيطان الرجيم» قال 
فجعل معاذ يأمره فأبى وجعل يزداد وجعل يزداد غضبًا وهذا لفظ أبي داود قال الترمذي مرسل 
يعني أن عبد الرحمن بن أبي ليلى لم يلق معاذ بن جبل فإنه مات قبل سنة عشرين قلت وقد 
يكون عبد الرحمن بن أبي ليلى رحمه الله سمعه من أبي بن كعب كما تقدم ويلغه عن معاذ 
عن معاذ بن جبل فإن هذه القصة شهدها غير واحد من الصحابة رحمهم الله قال البخاري 
حدثنا عثمان بن أبي شيبة قال حدثنا جرير عن الأعمش عن عدي بن ثابت قال قال سليمان 
بن صُرَدِ رحمه الله تعالى استبٌ رجلان عند النبي -صلى الله عليه وسلم- ونحن عنده جلوس 
فأحدهما يسب صاحبه مُغضبًا قد احمرٌ وجهه فقال النبي -صلى الله عليه وسلم- «إني لأعلم 
كلمة لو قالها لذهب عنه ما يجد لو قال: أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» فقالوا للرجل ألا 
تسمع ما يقول رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال إني لست بمجنون وقد رواه أيضًا مع 
هذا من آثار الغضب الذي حذر منه النبي -عليه الصلاة والسلام- وأمر من استوصاه بأن لا 
يغضب لأن الغضب أثره سيء وقد يترتب عليه رد الحق وقد يقول كلمة بسببه يخرج بها من 
الدين نسأل الله العافية قد يقول كلمة توبق دنياه وآخرته وسمعنا هذا الذي يقول أنا لست بمجنون 
والذي يرد الحق صراحة آخر ما جانا في هذا المسجد في شعبان شخص معه كأس ماء كوب 
وجاء ليسأل هو جلس بجنبي ويشرب بيده الشمال قلت له يدك اليمنى عسى ما فيها مرض أو 
علة أو عاهة قال والله ما فيها لا مرض ولا علة وإنما هو كبر وأنفة وشوفة نفس أعوذ بالله من 
حاله ثم قال لي ولست بنبي تريد أن تدعو علي وتنشل يدي يعني عارف النص هو نسأل الله 


العافية يقول لست بنبي تريد أن تدعي علي وأنشل لكن تبين لي فيما بعد أن عقله فيه شيء ما 
يمكن أن يقول هذا الكلام عاقل والله المستعان. 

'وقد رواه أيضًا مع مسلم وأبي داود والنسائي من طرق متعددة عن الأعمش به وقد جاء في 
الاستعاذة أحاديث كثيرة يطول ذكرها هاهنا وموطنها كتاب الأذكار وفضائل الأعمال والله أعلم'. 
يعني كتب الأذكار المراد جنس الكتب إلا إذا كان للحافظ ابن كثير كتاب بهذا الاسم إن كان له 
كتاب بهذا الاسم ولا أعرفه لكن جنس كتب الأذكار تذكر هذا. 

'وقد روي أن جبريل عليه السلام أول ما نزل بالقرآن على رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
أمره بالاستعاذة كما قال الإمام أبو جعفر بن جرير حدثنا أبو كريب قال حدثنا عثمان بن سعيد 
قال حدثنا بشر بن عمارة قال حدثنا أبو روق عن الضحاك عن عبد الله بن عباس قال أول ما 
نزل جبريل على محمد -صلى الله عليه وسلم- قال يا محمد استعذ قال أستعيذ بالله السميع 
العليم من الشيطان الرجيم ثم قال قل بسم الله الرحمن الرحيم ثم قال وباس الى ع4 
العاق: ١‏ قال عبد الله وهي أول سورة أنزلها الله أنزلها الله على محمد -صلى الله عليه وسلم- 
بلسان جبريل وهذا الأثر غريب وإنما ذكرناه ليعرف فإن في إسناده ضعفًا وانقطاعًا والله أعلم. 

مسألة: 

وجمهور العلماء على أن الاستعاذة مستحبة ليست ليست بمتحتمة يأثم تاركها وحكى فخر 
الدين الرازي عن عطاء بن أبي رياح وجويها في الصلاة وخارجها كلما أراد القراءة قال وقال 
ابن سيرين إذا تعوذ مرة واحدة في عمره فقد كفى في إسقاط الوجوب واحتج فخر الدين الرازي 
لعطاء بظاهر الآية سيد النحل: 18 وهو أمر ظاهره الوجوب وبمواظبة النبي -صلى الله 
عليه وسلم- عليها لأنها تدرأ شر الشيطان وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب ولأن 
الاستعاذة أحوط وهو أحد مسالك الوجوب وقال بعضهم كانت واجبة على النبي -صلى الله 
عليه وسلم- دون أمته وحكي عن مالك أنه لا يتعوذ في المكتوبة ويتعوذ لقيام رمضان في 
أول ليلة منه". 

الإمام مالك عنده بالنسبة لدعاء الاستفتاح والاستعاذة والبسملة وهذه ليست مشروعة وليست من 
الفاتحة فيشرع بالقراءة وعامة أهل العلم على استحباب دعاء الاستفتاح واستحباب الاستعاذة 
والبسملة على خلاف في البسملة هل هي من الفاتحة أو لا على ما سيأتي أو من كل سورة أو 
آية واحدة نزلت للفصل بين السور وهذا يأتي في موضعه إن شاء الله تعالى. 

'مسألة: وقال الشافعي في الإملاء يجهر بالتعوذ وإن أسر فلا يضر وقال في الأم وقال في الأم 
بالتخيير لأنه أسر ابن عمر وجهر أبو هريرة واختلف قول الشافعي فيما عدا الركعة الأولى هل 
يستحب التعوذ فيها على قولين.." 


90 بالببسع ست تفسير اين كثير -الفاتحة (00) سد 


على اعتبار أن قراءة الصلاة قراءة واحدة فيكفي تعوذ واحد أو قراءة كل ركعة قراءة مستقلة 
فيكرر التعوذ تبعا لتكرر القراءة. 

'ورجّح عدم الاستحباب والله أعلم فإذا قال المستعيذ أعوذ بالله من الشيطان الرجيم كفى ذلك 
عند الشافعي وأبي حنيفة زاد بعضهم أعوذ بالله السميع العليم وقال آخرون بل يقول أعوذ 
بالله من الشيطان الرجيم إن الله هو السميع العليم قاله الثوري والأوزاعي وحُكي عن بعضهم 
أنه يقول أستعيذ بالله من الشيطان الرجيم لمطابقة أمر الآية ولحديث الضحاك عن ابن عباس 
المذكور والأحاديث الصحيحة كما والأحاديث الصحيحة كما تقدم أولى بالاتباع من هذا والله 
أعلم". 

يعني المنصوص فيها على ذكر السميع العليم. 

أستغفر الله.. أستغفر الله... 

ج 

'مسألة: 

ثم الاستعاذة في الصلاة إنما هي للتلاوة وهو قول أبي حنيفة ومحمد وقال أبو يوسف بل 
للصلاة فعلى هذا يتعوذ المأموم وإن كان لا يقرأ ويتعوذ في العيد بعد الإحرام وقبل تكبيرات العيد 
والجمهور بعدها قبل القراء ة ومن لطائف الاستعاذة أنها طهارة للفم مما كان يتعاطاه من اللغو 
والرفث وتطييب له وهو لتلاوة كلام الله وهي استعانة بالله واعتراف له بالقدرة وللعبد بالضعف 
والعجز عن مقاومة هذا العدو المبين المبين الباطن الذي لا يقدر على منعه ودفعه إلا الله 
الذي خلقه ولا يقبل المصانعة ولا يدارى بالإحسان بخلاف العدو من نوع الإنسان كما دلت 
على ذلك آيات من القرآن في ثلاث من المثاني وقال تعالى « إدعساوى ببس لک عله سط 
وك رَبك وكيد ()): الإسراء: 5 وقد نزلت الملائكة لمقاتلة العدو البشري يوم بدر فمن قتله 
العدو الظاهري البشري كان شهيدًا ومن قتله العدو الباطني كان طريدًا ومن غلبه العدو الظاهر 
كان مأجورًا ومن قهره العدو الباطني كان مفتونًا أو موزورًا ولما كان الشيطان يرى الإنسان 
من حيث لا يراه استعاذ منه بالذي يراه ولا يراه الشيطان". 

يعني بالله جل وعلا ومن قتله العدو قتله العدو الظاهر البشري كان شهيدا يعني في الجهاد ومن 
قتله الباطني كان طريدًا لأنه اتبعه وأطاعه ومن غلبه العدو الظاهري كان مأجورًا هذا مثل ما 
تقدم في الجهاد إذا لم يُقتل وبنال الشهادة فإنه يؤجر على قدر ما يناله من من من المصيبة ومن 
قهره العدو الباطني كان مفتونًا أو موزورًا ولا يمكن أن يقهره العدو أو يقتله العدو الباطني إلا إذا 
كان استرسل في طاعته وغفل عن ريه والوسائل التي تقيه منه. 


والاستعاذة هي الالتجاء إلى الله تعالى والالتصاق بجنابه من شر كل ذي شر والعياذ يكون 
لدفع الشر واللياذ يكون لطلب جلب لطلب جب الخير كما قال المتنبي: 

يا من ألوذ به فيماأؤمله ومن أعوذ بيه ممن أحاذره 

لا يجبر الناس عظمًا أنت كاسره ولا يهيضون عظمًا أنت جابره 
ومعنى أعوذ بالله من الشيطان الرجيم أي أستجير بجناب الله من الشيطان الرجيم أن يضرني 
في ديني أو دنياي أو يصدني عن فعل ما أمرت به أو يحثني على فعل ما نهيت عنه فإن 
الشيطان لا يكفه عن الإنسان إلا الله ولهذا أمر الله تعالى بمصانعة شيطان الإنس ومداراته 
بإسناد الجميل إليه". 
بإسداء إسداء . 
'ومداراته بإسداء الجميل إليه ليرده طبعه عما هو فيه من الأذى وأمر بالاستعاذة به من 
شيطان من شيطان الجن لأنه لا يقبل رشوة ولا يؤثر فيه جميل لأنه شرير بالطبع'. 
ولا ينفع معه إهداء ولا شيء ولا ملاطفة كلام إنما له هدف وله غاية يسعى لتحقيقها ل وس 
اَن (0) ص : .A۲‏ 
'ولا يؤثر فيه جميل لأنه شرير بالطبع ولا يكفه عنك إلا الذي خلقه وهذا المعنى في ثلاث آيات 
من القرآن لا أعلم لهن رابعة قوله تعالى في الأعراف <١‏ خذ العفو وأيالمرف وَأَعْرضَ عن هريت 
2 الأعراف: ١14‏ فهذا فيما يتعلق بمعاملة الأعداء من البشر ثم قال :9 ورمن 
ليطن مَرْعٌ سود باه له سَهِيعٌ ليم © )4 الأعراف: ٠٠١‏ وقال تعالى في سورة قد أفلح 
المؤمنون اذ بای ھی اخس التي امم ابص شوت )ول َب مودک ون همرت ليطن © 


2f‏ من عات م ری 


عود يك رب أن سحضرون )4 المؤمنون: 15 - ۹۸ وقال تعالى في سورة حم السجدة ولاسسَوى 


ت 


سس ےی ر 56 2 E‏ | مر دن سرج سق LL‏ سقط رسك قز عر لس اوی عرسم او 2 
ال واا مهدهع يالى هى أحْسَنْ فإذَا الزى بد سنك وبينه,عداوة كانه و | NMOS,‏ ين صد روا 


٠١ - 4‏ والشيطان في لغة العرب مشتق من شطن إذا بعد فهو بعيد بطبعه عن طباع البشر 
وبعيد بفسقه عن كل خير وقيل مشتق من شاط لأنه مخلوق من نار'. 

من شاط يعني إذا احترق إذا احترق الشيء يقال شاط وهو من شطن إذا بَعْد وهو البعيد الطريد 
المبعد عن رحمة الله جل وعلا اللعين أو من شاط إذا احترق لأنه مخلوق من نار. 

'وقيل مشتق من شاط لأنه مخلوق من نار ومنهم من يقول كلاهما صحيح في المعنى 
ولكن.." 


مہ تفسير ابن كثير -الفاتحة )٠٠۳(‏ لام 
3 


هما يجتمعان ولا يتضادان ما يمنع أن يكون الاشتقاق من أكثر من معنى إذا صح أخذ هذا 
المعنى من الأصل. 
'ولكن الأول أصح وعليه يدل كلام العرب قال أمية بن أبي الصلت في ذكر ما أوتي سليمان - 
عليه الصلاة والسلام-: 

أيمساشطن عصهه عكاه شه بلقى في السجن والأغخلال 
فقال أيما شاطن ولم يقل أيما شائط وقال النابغة الذبياني وهو زياد بن عمرو بن معاوية 


1 


مفسرة عندكم عكاه هي في النسخ كلها لكن عليها تعليق؟ ما الذي يقول؟ 
طالب: 0 

مااهو؟ 

طالب: 270 


شده بالحديد أوثقه يعني أوثقه بالحديد. 
'وقال النابغة الذبياني وهو زياد بن عمرو بن معاوية بن جابر بن ضباب بن يريوع بن غيض 
بن مرة بن سعد بن ذبيان: 

نأت بسعاد عنك نوى شطون فباتت والفؤاد بهارهين 
يقول بعدت بها طريق بعيدة وقيل سيبويه العرب تقول تشيطن.." 
وقال وقال.. 
وقال؟ 
وقال سيبويه.. 
'وقال سيبويه: العرب تقول تشيطن فلان إذا فعل فعلا الشياطين". 
لكن علامة الترقيم النقطتان بعد القول جعلهما الشيخ الطابع محمد رشيد رضا بعد العرب 
والأصل أن تُجعل بعد سيبويه لأنه تحيل المعنى يقول سيبويه العرب ومقول القول يأتي بعد 
ذلك؟! ماذا سيبويه العرب؟! هو أصله أعجمي فكيف يكون سيبويه العرب؟! الأمر الثاني أن 
العرب بدء الكلام بدء مقول القول وعدم ملاحظة العلامات يوقع في أخطاء فادحة يقول المسألة 
نقطتين قدمتهن أو أخرتهن ما.. ما ينفع لا بد أن توضع النقطتان أو تترك اتركها لفطنة القارئ 
أو ضعها في مكانها شخص يحقق كتاب من كتب الحديث وفي حديث اقتناء الكلب «من اقتنى 
كلبًا» غير ما استثني «نقص من أجره» ثلاثة كلب الزرع وكلب الصيد وكلب الماشية «نقص 
من أجره كل يوم قيراط» وهذا في الصحيحين رواه البخاري ومسلم قال وفي رواية وضع نقطتين 
له قيراطان وفي رواية ثم وضع نقطتين له قيراطان ثم بعد ذلك علق عليه قال كيف من أين أتت 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ل ل سس فى 
هذه الرواية؟ الرسول -عليه الصلاة والسلام- يحذر من اقتناء الكلب وتقول له قيراطان ومن أين 
أي من المعلق نفسه في زواية له يعني المسلم أقزب: مذكون قيراطان يعدي نقص.قيراطان بدال 
قيراط واحد فمثل هذه الأمور في نظر بعض الناس يسيرة نقطة أو واو مقلوبة أو واو منقوطة أو 
'وقال سيبويه العرب تقول تشيطن فلان إذا فعل فعل الشياطين ولو كان من شاط لقالوا تشيّط 
فالشيطان مشتق من البعد على الصحيح ولهذا يسمون كل من تمرد من جني وإنسي وحيوان 
شيطانًا قال الله تعالى: :3 كدرل > لك جَعَلََا جَعَْمَا لکل بي عَدُوَاشَمَنْطينَ آلإ وَأَلْجنّ يوج بَحَصُهُعْ إل بَحْضٍ يُحَرْفَ 
ولغوا 4 الأنعام: ١١‏ وفي مسند الإمام أحمد عن أبي ذر رضي الله عنه قال قال رسول الله 
-صلى الله عليه وسلم- «يا أبا ذر تعوّذ بالله من شياطين الإنس والجن» فقلت أوَللإنس 
شياطين؟ قال «نعم» وفي صحيح مسلم عن أبي ذر أيضًا قال قال رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- «يقطع الصلاة المرأة والحمار والكلب الأسود» فقلت يا رسول الله ما بال الكلب الأسود 
من الأحمر من الأصفر فقال «الكلب الأسود شيطان» وقال ابن وهب أخبرني هشام بن سعد 
عن زيد بن أسلم عن أبيه أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه ركب برذونا فجعل يتبختر به 
فجعل يضربه فلا يزداد إلا تبخترًا فنزل عنه وقال ما حملتموني إلا على شيطان ما نزلت عنه 
حتى أنكرت نفسي إسناده صحيح". 
والبرذون نوع من الخيل جافي كبير الحجم وجافي ويستعمل في الطرق الوعرة. 
م فعيل بمعنى مفعول آي إنه مرجوم مطرود عن الخير كله كما قال تعالى # وَلِمَدَرَين 

سمالا ديح جلها جَعَلَنَهَامجُْما شين 4 الملك: ه وقال تعالى :3 ارا اسا ادنار ةٍالكركب © 

وَحِعَظامِنَكلٍ سيط مارد I‏ لسعو إِلَ الملا الال ويسْدَهُونَ منک جاب 7 کا ا ROE‏ 
E OS‏ 0 الصافات: ٠١ - ٦‏ وقال تعالى: ولد جَعَلنَا ف الما بروجا وديا 
إلتطريت. ا انظتھ امن يمور (00) لام ساق لمك عد رشهات مین 4۵ الحجر: ۱١‏ - 
۸ إلى غير ذلك من الآيات وقيل رجيم بمعنى راجم لأنه يرجم الناس بالوسواس والربائث 
والأول أشهر وأصح". 
كونه مرجوم هذا جاءت به النصوص :رما سين 2# الملك: ه فهو مرجوم وكونه راجم يرجم 
الإنسان بالوساوس يرميه بها وبلقيها عليه هذا من حيث المعنى المعنى لا يأباه لكن الأول أصح 
ويأتي فعيل بمعنى فاعل ويأتي فعيل أيضًا بمعنى مفعول. 
اللهم صل على محمد وعلى آله وصحبه أجمعين... 
اللهم صل وسلم على البشير النذير... 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
هو 


تاريخ المحاضرة: 0ه المكان: مسجد أبا الخيل 


99 سے تضير اين كثير -الفاتحة (004) سد 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

مء 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

'بسم الله الرحمن الرحيم افتتح بها الصحابة كتاب الله واتفق العلماء على أنها بعض آية من 
سورة النمل ثم اختلفوا هل هي آية مستقلة في أول كل سورة أو من.." 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه 
أجمعين» يعني تحرير محل النزاع في هذه المسألة كما قال الحافظ ابن كثير اتفق العلماء على 
أنها بعض آية من سورة النمل لكن بقي الاتفاق الثاني وأنها ليست بآية من سورة براءة إذا أخرجنا 
الموضعين يعني ما حصل عليه الاتفاق على أنها بعض آية من سورة النمل وأنها ليست بآية.. 
أجمعوا على أنها ليست بآية في أول سورة براءة بقي الخلاف فيما عدا ذلك في مائة وثلاثة عشرة 
سورة من القرآن.. مائة وثلاثة عشرة سورة اختلفوا فيها هل هي آية من كل سورة أو من الفاتحة 
فقط أو ليست بآية مطلقًا أو آية واحدة نزلت للفصل بين السور؟ وهذا اختيار شيخ الإسلام 
والجصاص من الحنفية والمؤلف سوف يذكر إن شاء الله الخلاف ويبين ما فيه. 

'ثم اختلفوا هل هي آية مستقلة من أول كل سورة أو من أول كل سورة كتبت في أولها أو أنها 
بعض آية من أول كل سورة أو أنها كذلك في الفاتحة دون غيرها أو أنها إنما كتبت للفصل لا 
أنها آية على أقوال للعلماء سلفًا وخلفًا وذلك مبسوط في غير هذا الموضع'. 

وهذه المسألة عند أهل العلم تعد من عُضل المسائل لأن من قال إنها آية دليله الإجماع ومن قال 
إنها ليست بآية دليله الإجماع أيضًا الإجماع على أنها آية إجماع الصحابة على كتابتها في 
أوائل السور إجماع الصحابة على كتابتها في أوائل السور والإجماع الثاني فيما يقابله الإجماع 
على أنه لا يجوز الخلاف فيما ثبتت قرآنيته مادام وجد الخلاف بناء على هذا الإجماع نستدل به 
على أنها ليست بآية ولو كانت من القرآن لما حصل الخلاف فيه لأن القرآن لا يمكن أن يوجد 
فيه اختلاف وعلى كل حال المسألة معروفة ولن ينحسم الخلاف فيها وأدلتها لعل المؤلف رحمه 
الله يذكر شينًا منها. 

'وفي سنن أبي داود بإسناد صحيح عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- كان لا يعرف فصل السور حتى ينزل عليه بسم الله الرحمن الرحيم وأخرجه 
الحاكم أبو عبد الله النيسابوري في مستدركه أيضًا وروي مرسلاً عن سعيد بن جبير وفي 
صحيح ابن خزيمة عن أم سلمة رضي الله عنها أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قرأ 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخش يز اب بي جع 
البسملة في أول الفاتحة في الصلاة وعذها آية لكنه من رواية عمر بن هارون البلخي وفيه 
بل ضعيف بل ضعيف عند عامة أهل العلم. 

'عن ابن جريج عن ابن أبي مليكة عنها وروى له الدارقطني متابعًا عن أبي هريرة مرفوعًا 
وروي مثله عن علي وابن عباس وغيرهما وممن حكي عنه أنها آية من كل سورة إلا براءة 
ابن عباس وابن عمر وابن الزيير وأبو هريرة وعلي ومن التابعين عطاء وطاوس وسعيد بن 
جبير ومكحول والزهري وبه يقول عبد الله بن المبارك والشافعي وأحمد بن حنبل في رواية عنه 
واسحاق بن راهؤيّه وأبو عبيد القاسم بن سلام رحمهم الله وقال مالك.." 

وعمدتهم إجماع الصحابة على كتابتها في أوائل السور الصحابة اتفقوا على أن يجرد المصحف 
من غير القرآن هذا الإجماع هو معول من قال أنها آية من كل سورة إلا في سورة براءة. 

'وقال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما ليست آية من الفاتحة ولا من غيرها من السور وقال 
الشافعي في قول في بعض طرق مذهبه هي آية من الفاتحة وليست من غيرها وعنه أنها 
بعض آية من أول كل سورة وهما غريبان وقال داود هي آية مستقلة في أول كل سورة لا 
منها وهذا رواية عن الإمام أحمد بن حنبل وحكاه أبو بكر الرازي عن أبي الحسن الكرخي وهما 
من أ كابر أصحاب أبي حنيفة رحمهم الله هذا ما يتعلق بكونه.." 

يعني في القول الأخير قول داود ومن معه ورواية عن أحمد أنها آية مستقلة في أول كل سورة لا 
منها وهذا يقتضي أن تكون آية واحدة والا مائة وثلاث عشرة آية؟ 


وقال داود هي آية مستقلة في كل سورة أو في أول كل سورة لا منها يعني الفرق أنها بالعد يعني 
لو لو ترتب على ذلك أحكام القرآن لو نذر أن يقرأ سورة النساء مثلاً ولا قرأ بسم الله الرحمن 
الرحيم هل وفى بنذره أو لا؟ إذا قلنا آية منها لا بد أن يقرأها وإذا قلنا آية للفصل بينها وبين آل 
عمران لا منها يكون وفى ومازال الأمر على أنها آية مستقلة في أول كل سورة معناها مائة 
وثلاث عشرة والقول الثاني أنها آية واحدة آية واحدة نزلت للفصل بين السور لا مائة وثلاث 
عشرة آية والفائدة المترتبة على هذا الاختلاف إذا قرأ القرآن وقرأ بسم الله الرحمن الرحيم في أول 
كل سورة إذا قلنا أنها آية واحدة هل يكون أجره مثل ما إذا قلنا آيات؟ يعني آية واحدة كررها مائة 
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وثلاث عشرة أو مائة وثلاث عشرة آية قرأها كل مرة في موضعها إِذَا ما الفائدة المترتبة على مثل 
هذا الخلاف؟! 

طالب: لو قرأ في الصلاة بسم الله الرحمن الرحيم وركع. 

هم يقولون كلهم يقولون هي آية بين السور لكن هل هي آيات أو آية؟ شيخ الإسلام ينص على 
أنها آية واحدة نزلت للفصل بين السور هل نقول آية أو آيات؟ 


طالب: 27006 

ما فيه فائدة تترتب على هذا الخلاف؟ 

طالب: 000000 

في العد فقط ما الذي يترتب عليه العد؟ 

طالب: 000 

إذا نذر أن يقرأ السورة كاملة أو نذر أن يقرأ ثلاثة آيات فقرأ ثلاثة آيات من سورة النساء مثلاً أو 
عشرة آيات يعني 

طالب: ةنما ا ا 

ماهو؟ 

طالب: 500 


eases طالب:‎ 

هو مسألة العد والاختلاف بين المكي والمدني وكذا موجود في كتب التفسير على اعتبار أنها آية 
يزيدون في العدد وعلى اعتبار أنها ليست بآية أصلاً يقل العدد وإذا قلنا أنها بعض آية أيضًا 
يوافق من لا يراها آية بالنسبة للعدد. 

طالب: 200005 

ليست من السورة ما عديناها. 

طالب: 250 


سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ل 
هذا رجعنا إلى الخلاف الأصلي يعني من يقول هي آية من كل سورة أو آيات بين السور نزلت 
للفصل بينها أو آية واحدة نزلت للفصل بين السور ثلاثة أقوال. 
طالب : ils‏ 


died : طالب‎ 


السور ما تعدها. 


يعني هل يترتب على هذا الخلاف مثل ما لو قلنا في قوله جل وعلا # لَتَسَعَكَالتَمَىٌ حَرَحوَلاعَْلَ 
ارچ حرج لاا ألْمرِيضٍعرَج 4 الفتح: يختلف المعنى من سورة الفتح وسورة. 
طالب : sesane‏ 


طالب: 200006 

النور يختلف المعنى في هذا الموضع الحروف واحدة هل المعنى متفق في السورتين؟ هذا في 
الجهاد وهذا في الأكل في الطعام يختلف المعنى ولذلك لو لو أن شخصًا يحقق كتاب ومر عليه 
بعض هذه الآية ثم وثقها من سورة الفتح والموضوع في الأطعمة يكون كلامه صحيح أو خطأ؟ 
خطأ وهل البسملة في سورة كذا في سورة النساء مع سورة الأنفال مثلاً؟ يختلف معناها من هذا 
الموضع إلى هذا الموضع؟ 


هو هذا هذا معروف أنها إذا كانت آية صارت مثل مثل الآيات الأخرى لا بد أن يقرأها وإذا قلنا 
ليست بآية مطلقة الأمر سهل يعني مثل ما يقول المالكية في الصلاة الأمر فيه سعة لكن إذا قلنا 
آية نزلت للفصل بين السور آية واحدة في القرآن أو قلنا مائة وثلاث عشرة آية يعني الأجر لا 
شك أنه فيه فرق أن تقرأ آية واحدة أو تقرأ مية وثلاث عشرة آية لكن قد يقول قائل سواء كانت 
آية وكررها القارئ مائة وثلاث عشرة مرة وترتب على ذلك أجر الحروف ما الفرق بينها وبين أن 
تكون مائة وثلاث عشرة آية. 


خل نشوف أغديه يجيب شىء .. سم. 
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gg‏ بتڪ 


هذا ما يتعلق بكونها آية من الفاتحة أم لاء وأما الجهر بها فمفرع على هذا فمن رأى أنها 
ليست منها فلا يجهر بها. 

كالاستعاذة ودعاء الاستفتاح مثلاً لا يجهر به لأنه ليس من القرآن فإذا قلنا أنها ليست بآية فلا 
يجهر بها. 

وكذا من قال إنها آية. 

واذا قلنا إنها آية يجهر بها كما يجهر بالآية و اصن بان ترت © £ الفاتحة: ۲. 

وكذا من قال إنها آية في أول.. 

وسورة الفاتحة حديث مسلم «قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين فإذا قال العبد لاکد 
اتوت © الفاتحة: »١‏ بدأ بالحمد لله رب العالمين هذا من أقوى الأدلة على أنها ليست 
بآية عند من عند أصحاب القول الثاني. 

طالب: 00 

والله مسألة الاحتياط شيء والقول الثاني أنها آية له وجهه وله أدلته لا شك أن قراءتها إن لم تكن 
متعينة كالآيات فأقل الأحوال أن تكون خروجا من الخلاف وبراءة الذمة وثبتت عنه -عليه 
الصلاة والسلام- أنه قرأها ما يقال أنك ابتدعت وأنك زدت أو شيء ثبت عنه -عليه الصلاة 
والسلام- أنه قرأها. 

'وأما من قال بأنها من أوائل السور فاختلفوا فذهب الشافعي رحمه الله إلى أنه يجهر بها مع 
الفاتحة والسورة وهو مذهب طوائف من الصحابة والتابعين وأئمة المسلمين سلفًا وخلفًا فجهر 
بها من الصحابة أبو هريرة وابن عمر وابن عباس ومعاوية وحكاه ابن عبد البر والبيهقي عن 
عمر وعلي ونقله الخطيب عن الخلفاء الأربعة وهم أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وهو غريب 
ومن التابعين عن سعيد بن جبير وعكرمة وأبي وأبي قلابة والزهري وعلي بن الحسين وابنه 
محمد وسعيد بن المسيب وعطاء وطاوس ومجاهد وسالم ومحمد بن كعب القرظي ومحمد بن 
عبيد وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم وأبي وائل وابن سيرين ومحمد بن المنكدر وعلي 
بن عبد الله بن عباس وابنه محمد ونافع مولى ابن عمر وزيد بن أسلم وعمر بن عبد العزيز 
والأزرق بن قيس وحبيب بن أبي ثابت وأبي الشعثاء ومكحول وعبد الله بن معقل بن مقرّن زاد 
البيهقي وعبد الله بن صفوان ومحمد بن الحنفية زاد ابن عبد البر وعمرو بن دينار والحجة في 
ذلك". 

الآن نسبة الجهر لأبي بكر وعمر وعثمان وعلي مع أنه في الصحيحين صليت خلف رسول الله 
-صلى الله عليه وسلم- وأبي بكر وعمر وكانوا يستفتحون الصلاة بالتكبير والقراءة بالحمد لله رب 
العالمين في الصحيحين وجاء أيضًا في صحيح مسلم لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في أول 


سس معالي الشيخ عبد الكريم اللخظيز بج 
قراءة ولا في آخرها ولذلك قال لما نسب القول إلى الخلفاء الأربعة قال وهو غريب غريب مع ما 
ثبت في الصحيحين أنهم يستفتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين في صحيح مسلم لا يذكرون 
بسم الله الرحمن الرحيم الا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم ومقتضى هذا أنهم لا يذكرون لا جهرًا 
ولا سرا ولكن بعضهم حكم على هذه الرواية بالشذوذ لأنها ثبتت قراءتها سِرًا وابن حجر حمل هذه 
الرواية حمل عدم الذكر على عدم الجهر حمل عدم الذكر على عدم الجهر ومثّل في الحديث 
ابن الصلاح للمعلَ في المتن لعلة المتن ولذا يقول الحافظ العراقي رحمه الله: 

وعلة المتن كنفي البسملة إا || افا 
الراوي لما روى كما في الحديث الصحيح يستفتحون القراءة بالحمد لله ظن أنهم لا يذكرون بسم 
الله الرحمن الررحيم فقي على حسية ظنه فأخل المتن بهذا الظن الخاطيم: 

وعلة المتن كنفي البسملة 0 ا الكل 
لكن الذي ذكر أنهم يستفتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين لم يتعرض للنفي وانما أثبت 
سمع سمعهم يقرؤون نايرت 177 الفاتحة: ۲ وهذا لا يمنع أن تكون قراءتها سرًا. 
'والحجة في ذلك أنها بعض الفاتحة فيُجهر بها كسائر أبعاضها وأيضًا فقد روى النسائي في 
سننه وابن خزيمة وابن حبان وابن حبان في صحيحهما والحاكم في مستدركه عن أبي هريرة 
أنه صلى فجهر في قراءته بالبسملة وقال بعد أن فرغ إني لأشبهكم صلاة برسول الله -صلى 
الله عليه وسلم- وصححه الدارقطني والخطيب والبيهقي وغيرهم وروى أبو داود والترمذي عن 
ابن عباس أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- كان يفتتح الصلاة ببسم الله الرحمن الرحيم 
ثم قال الترمذي.." 
المسألة عملية والصلاة يعني على مر العصور وفي سائر الأقطار والأمصار في مثل هذه 
المسألة يحصل مثل هذا الخلاف وفي البلدان التي لا ترى الجهر بالبسملة مثلاً مثل بلادنا على 
مذهب الإمام أحمد يسمع هذه الأقوال المنسوبة لهؤلاء الأئمة فيحصل عنده شيء من التردد 
والمؤلّف رحمة الله عليه وباعتباره شافعي المذهب له إحاطة وعناية بمن يوافق مذهبه ما فيه 
إشكال المذاهب الأخرى كل لهم عناية في المسألة عملية والإنسان الذي يسمع المصلي لأول مرة 
وهو يجهر بالبمسلة يجد عنده شيء من الوجل والمسألة مادامت الأدلة فيها للطرفين ماثلة وإن 
كانت أدلة الإسرار أقوى وهي في الصحيحين ما يُثرّب على أحد ولذلكم في رسالة الشيخ عبد الله 
بن الشيخ محمد بن عبد الوهاب إلى أهل مكة قال ونصلي خلف الشافعي الذي يجهر بالبسملة 
ولا نصلي خلف الحنفي الذي لا يطمئن في صلاته فرق بين هذا وهذا فرق بين المسألتين لأن 
هذه إذا جهر له أدلته وإذا أسر له أدلته وهي وان كانت الأقوى لكن يبقى أن الثاني له وجهه أما 
الذي لا يطمئن في صلاته والطمأنينة ركن من أركان الصلاة هذا ما نصلي وراه ولا بد من 
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التدقيق في اللفظ ولا نصلي خلف الحنفي الذي لا يطمئن في صلاته ما هو ما نصلي خلف 
الحنفي مطلقًا الحنفي الموصوف بهذا الوصف الذي لا يطمئن في صلاته لأن الطمأنينة ركن 
من أركان الصلاة ويتطرق إهمالها وتركها إلى إبطال صلاة المأموم مع إمامه لكن مع ذلك هذه 
مسألة البسملة العلماء رأوا أن مثل هذه الخلاف فيها يحتمل وسواء هي مذكورة مذكورة مذكورة 
البسملة سواء كانت سرًا أو جهرًا وإن كانت الأدلة في الإسرار أقوى وان جهر بها أحيانًا عملاً 
بالأدلة الأخرى كان حسنًا. 
'وروى أبو داود والترمذي عن ابن عباس أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- كان يفتتح 
الصلاة ببسم الله الرحمن الرحيم ثم قال الترمذي وليس إسناده بذاك وقد رواه الحاكم في 
مستدركه عن ابن عباس قال كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يجهر ببسم الله الرحمن 
الرحيم ثم قال صحيح وفي صحيح البخاري عن أنس بن مالك أنه سئل عن قراءة رسول الله - 
صلى الله عليه وسلم- فقال كانت قراءته مدا ثم قرأ بسم الله الرحمن الرحيم يمد بسم الله ويمد 
الرحمن ويمد الرحيم وفي مسند الإمام أحمد وسنن بي داود وصحيح ابن خزيمة ومستدرك 
الحاكم عن أم سلمة رضي الله عنها قالت كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يقطع قراءته 
چ اران لير ات کہ َب ات کیت )اخسن ای ر © ب بون ال )4 الفاتحة: ٤ - ١‏ وقال 
الدارقطني إسناده صحيح وروى الإمام أبو عبد الله الشافعي رحمه الله والحاكم في مستدركه 
عن أنس أن معاوية صلى بالمدينة فترك البسملة فأنكر عليه من حضره من المهاجرين ذلك 
فلما صلى المرة الثانية بسمل وفي هذه الأحاديث والآثار التي أوردناها كفاية ومقنع في 
الاحتجاج لهذا القول عما عداه فأما المعارضات والرواياة الغريبة وتطريقها وتعليلها وتضعيفها 
وتقريرها فله موضع آخر وذهب آخرون.." 
المعارض المعارض في الصحيحين صليت خلف رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وأبي بكر 
وعمر فكانوا يستفتحون الصلاة بالتكبير والقراءة بالحمد لله رب العالمين والقراءة بالحمد لله رب 
العالمين هذا من أقوى المعارض وهو في الصحيحين وكونه يستفتح بالبمسلة ويقطعها ويقول بسم 
الله الرحمن الرحيم هذا ما فيه شك أنه فيه دليل على الجهر لكن هل الجهر مطرد أو كما يجهر 
بالآية في الصلاة السرية أحيانًا ليعلمهم المشروعية يجهر بخلاف العادة ليعلمهم المشروعية يبين 
أن أن قراءتها مشروعة وبقية الأحوال على الإسرار كما جاء في الصحيحين. 
طالب: 5 *شظ1 


طالب: ه5155 


لا.. يمد شوف حروف المد الذي يمكن تمد اللام الألف التي بعد اللام في لفظ الجلالة والألف 


التي بعد الميم في الرحمن والياء التي بعد الحاء في الرحيم يمدها هذه حروف مد. 
طالب : Se‏ 


بالحمد لله رب العالمين بالآية يعنى ما هى بالسورة وعلى كل حال الأدلة فى ذلك محتملة والأمر 
في ذلك سهل يعني لا يزب على من جهر ولا على من أسر وكل له نظرته من أهل العلم في 
النسيو فسن 


لا يخفى على المصنف لكن تعرف أنت أن العالم مهما كان مهما كان قد يؤثر عليه بيأته 
ونشأته من حيث لا يشعر هو عاش في بيئة شافعية يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم من صباه 
إلى إلى كبره في مراحل عمره المسألة كنا أول ما سمعنا من يجهر استوحشنا لأن البيئة أثرت 
علينا فالإنسان ابن بيئته والمؤلف رحمه الله تعالى أجلب على القول الموافق لمذهبه وأورد عليه 
الأدلة التي فيها الصريح وغير الصريح رحمة الله عليه. 

'وذهب آخرون إلى أنه لا يجهر بالبسملة في الصلاة وهذا هو الثابت عن الخلفاء الأربعة 
وعبد الله بن مغفل وطوائف من سلف التابعين والخلف وهو مذهب أبي حنيفة والثوري وأحمد 
بن حنبل وعند الإمام مالك أنه لا يقرأ البسملة بالكلية لا جهرًا ولا سرا واحتجوا بما في صحيح 
مسلم عن عائشة رضي الله عنها قالت كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يفتتح الصلاة 
بالتكبير والقراءة بالحمد لله رب العالمين وبما في الصحيحين عن أنس بن مالك قال صليت 
خلف النبي -صلى الله عليه وسلم- وأبي بكر وعمر وعثمان فكانوا يستفتحون بالحمد لله رب 
العالمين ولمسلم لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في أول قراءة ولا في آخرها". 

وذكرنا أن هذه الرواية معلّة لأن الراوي فهم من حديث يستفتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين 
أنهم لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم وكونهم لا يذكرونها في آخر القراءة هذا من باب التأكيد 
والمبالغة إلا إذا أراد قراءة السورة والا فالبسملة لا تذكر في آخر القراءة كما جاء في الحديث 
الصحيح في صلاة الكسوف إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله لا ينكسفان لموت أحد ولا 
لحياته يعني ما فيه أحد قال إن الشمس تنكسف لحياة أحد القول المعروف أنها عند الجاهلية أنها 
تنكسف لموت فلان انكسفت لموت إبراهيم ابن النبي -عليه الصلاة والسلام- من باب التأكيد 
على النفي يقول ولا لحياته وهنا ولا في آخرها هذا الراوي ظن أن استفتاحهم القراءة بالحمد لله 
رب العالمين يفهم منه أنهم لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم فصرح بالنفي بناء على ظنه وأعل 
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هذا التصريح بما ذكرنا آنفا عن ابن الصلاح والعراقي ولكن الحافظ ابن حجر والحديث في مسلم 
رأى أن يصان الصحيح من أن يقال فيه مثل هذا الكلام وإنما حمل نفي الذكر على عدم الجهر 
لا يذكرون يعني جهرًا والمصلي خلفه ما يدري إذا ما جهر ما يدري هو ذكر أو ما ذكر. 
'ونحوه في السنن عن عبد الله بن مغفل رضي الله عنه فهذه مآخذ الأئمة رحمهم الله في هذه 
المسألة وهي قريبة لأنهم أجمعوا على صحة صلاة من جهر بالبسملة ومن أسر وله الحمد 
والمنة فصل في فضلها". 

لكن من لم يذكر أصلاً كما هو عند المالكية من لم يذكر البسملة أصلاً لا سر ولا جهر أجمعوا 
على صحة صلاته؟ من يقول بأنها آية صلاته صحيحة أو باطلة؟ تكون باطلة فالإجماع قائم 
على صحة صلاة من ذكر البسملة سواء كان سرًا أو جهرًا. 

"فصل في فضلها قال الإمام العلم الحبر العابد أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم رحمه الله 
في تفسيره حدثنا أبي قال حدثنا جعفر بن مسافر قال حدثنا زيد بن المبارك الصنعاني قال 
حدثنا سلام بن وهب الجندي". 


الي 
'سلام بن وهب الجَنّدي قال حدثنا ابي عن طاوس عن ابن عباس أن عثمان بن عفان سأل 
رسول الله.." 

نسبة إلى إيش الجّتدي؟ قبيلة أو موضع باليمن؟ 

طالب: ا See‏ 


ما أدري والله.. هو جَتدي على كل حال. 

أين أهل اليمن؟ وجدت شيء.. سم. 

'عن ابن عباس أن عثمان بن عفان سأل رسول الله -صلى الله عليه وسلم- عن بسم الله 
الرحمن الرحيم فقال «هو اسم من أسماء الله وما بينه وبين اسم الله الأكبر إلا كما بين سواد 
العينين وبياضهما من القرب» وهكذا رواه أبو بكر بن مردويه عن سليمان بن أحمد عن علي 
بن المبارك عن زيد بن المبارك به وقد روى الحافظ بن مردويه من طريقين عن إسماعيل بن 
عياش عن إسماعيل بن يحيى عن مسعر عن عطية عن أبي سعيد قال قال رسول الله -صلى 
الله عليه وسلم- «إن عيسى بن مريم عليه السلام أسلمته أمه إلى الكتّاب..»". 

الحديث الأول حديث عثمان شديد الضعف إن لم يصل إلى حد الوضع. 

ما الذي قال؟ 

Sees : طالب‎ 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير - بل لب سس فى 
بلد.. جَتد كذا بالفتح بالتحريك. 
طالب: 1000 
إيه شديد الضعف بلا شك أما كونه يصل إلى حد الوضع هذا محل النظر. 
'قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «إن عيسى بن مريم عليه السلام أسلمته أمه إلى 
الكتاب ليعلمه فقال له المعلم اكتب قال ما أكتب؟ قال بسم الله قال له عيسى وما بسم الله قال 
المعلم ما أدري قال له عيسى الباء بهاء الله والسين سناؤه والميم مملكته والله إله الآلهة 
والرحمن رحمن الدنيا والآخرة والرحيم رحيم الآخرة» وقد رواه ابن جرير من حديث إبراهيم بن 
العلاء الملقب زيريق"'. 


الا 
زيريق. 

ابن أو زيريق عندنا ابن ابن زيريق أو زبريق؟ 
طالب : O‏ 

أين ؟ 

طالب: ممع ف لا مواقا 


إيه لكن وراه حطه بالحاشية؟ ارفع النسخة التي بيدك. 
طالب: فيه (ن) في إحدى النسخ ابن والباقيات.. 

وهو يلقب بزيرق. 

'الملقب زبريق عن إسماعيل بن عيّاش". 

وهذا كسابقه هذا كسابقه وأقرب ما يكون إلى الإسرائيليات. 

"عن إسماعيل بن يحيى عن ابن أبي مليكة عمن حدثه عن ابن مسعود ومسعر عن عطية 
عن ابن سعيد عن النبي -صلى الله عليه وسلم- فذكره وهذا غريب جدًا وقد يكون صحيحًا 
إلى من دون رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وقد يكون من الإسرائيليات لا من المرفوعات 
والله أعلم وقد روى جرير عن وقد روى جوببر عن الضحاك نحوه من قبّله". 

يعني موقوفا عليه.. يعني من قبله يعني من قوله. 

'وقد روى ابن مردويه من حديث يزيد بن خالد عن سليمان بن بريدة وفي رواية عن عبد 
الكريم أبي أمية عن ابن بريدة عن أبيه أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم-.." 

وابن أبي المخارق ضعيف عند أهل العلم وثقه الإمام مالك مغترًا به والا فهو ضعيف. 

'عن عن ابن بريدة عن أبيه أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال «أنزلت علي آية لم 
تنزل على نبي غير سليمان بن داود وغيري وهي بسم الله الرحمن الرحيم» وروى بإسناده عن 
عبد الكريم بن المعافى بن عمران عن أبيه عن عمر بن ذر عن عطاء بن أبي رياح عن جابر 
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بن عبد الله قال لما نزلت لما نزل بسم الله الرحمن الرحيم هرب الغيم إلى المشرق وسكنت 
الرياح وهاج البحر وأصغت البهائم بآذانها ورجمت الشياطين من السماء وحلف الله تعالى 
بعزته وجلاله ألا يسمى اسمه على شيء إلا بارك فيه". 

هذا أيضًا كسوايقه لا يثبت. 

'وقال وكيع عن الأعمش عن أبي وائل عن ابن مسعود قال من أراد أن ينجيه الله من الزبانية 
التسعة عشر فليقرأ بسم الله الرحمن الرحيم فيجعل الله من كل حرف منها جنة من كل واحد 
ذكره ابن عطية والقرطبي ووجه.." 

لأن حروفها تسعة عشر وذكر ابن عطية أن مثل هذا الاستنباط ليس من متين العلم وإنما قد 
يكون من ملحه والا فلا يثبت في هذا خبر والمسألة ليست بالسهلة أن تستنبط مثل هذه الأمور 
العظام بمثل هذه الطريقة مثل ما جاء في استنباط ليلة القدر وأنها ليلة سبع وعشرين من قوله 
جل وعلا في سورة القدر هى القدر: ه لأن رقم ترتيبها السابع والعشرين ©« سَلمهَ 2# القدر: ه 
بالنسبة للكلمات سبع وعشرين فتكون ليلة القدر سبع وعشرين وهذه الطريقة لا تعرف عند سلف 
الأمة ولا أثمتها ونصوا على أن مثل هذا إذا كان له دليل آخر يعضده فيكون مثل هذا الاستنباط 
من ضمن ما يستتبع به ويردف به ولا يعتمد عليه يعني مثل ما يذكر بعض أهل العلم من 
الأخبار وحوادث العالم ويقوون به آراء هم المستندة إلى أدلة. 

'ذكره ابن عطية والقرطبي ووجهه ابن عطية ونظره بحديث «لقد رأيت بضعة وثلاثين ملكا 
يبتدرونها» لقول الرجل رينا ولك الحمد حمدًا كثيرًا طيبًا مباركة فيه من أجل أنها بضعة 
وثلاثون حرفا وغير ذلك وقال الإمام أحمد بن حنبل في مسنده حدثنا محمد بن جعفر قال 
حدثنا شعبة عن عاصم قال سمعت أبا تميمة يحدث عن رديف النبي -صلى الله عليه وسلم- 
قال: عثر بالنبي -صلى الله عليه وسلم- حماره فقلت تعس الشيطان فقال النبي -صلى الله 
عليه وسلم- «لا تقل تعس الشيطان فإنك إذا قلت تعس الشيطان تعاظم وقال بقوتي صرعته 
وإذا قلت بسم الله تصاغر حتى يصير مثل الذباب» هكذا وقع في رواية الإمام أحمد وقد روى 
النسائي في اليوم والليلة وابن مردويه في تفسيره من حديث خالد الحذاء عن أبي تميمة وهو 
الهجيمي عن ابن أبي المليح.." 

ماسمه؟ يحيى بن واضح أو..؟ 

طالب: د 0117000 


'عن أبي تميمة وهو الهجيمي عن أبي المليح بن أسامة بن عمير عن أبي هقال كنت رديف 
النبي -صلى الله عليه وسلم- فذكره وقال.." 

يعني سمي سمي المبهم سمي المبهم في الرواية السابقة وإبهامه لا يضر لأنه إذا ثبت أنه رديف 
للنبي -عليه الصلاة والسلام- فهو صحابي وجهالته لا تضر. 

'فذكره وقال «لا تقل هكذا فإنه يتعاظم حتى يكون كالبيت ولكن قل بسم الله فإنه يصغر حتى 
يكون كالذبابة» فهذا من تأثير بركة بسم الله ولهذا تستحب في كل أول عمل.. في أول كل 
عمل وقول.. ولهذا تستحب في أول كل عمل وقول فتستحب في أول الخطبة لما جاء «كل 
أمر لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم فهو أجذم» وتستحب البسملة عند دخول الخلاء لما 
ورد من الحديث في ذلك وتستحب في أول الوضوء لما جاء في مسند الإمام أحمد والسنن من 
رواية أبي هريرة وسعيد بن زيد وأبي سعيد مرفوعًا لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه وهو 


Sehit : طالب‎ 


طالب: متعم طفق عقا 

كلامه متعقب في هذا بلا شك لأنه اعتمد على حديث «كل أمر ذي بال» وهو مضعف عند أهل 
العلم. 

اومن العلماء من أوجبها عند الذكر هاهنا ومنهم من قال بوجويها مطلقًا وكذا تستحب عند 
الذبيحة في مذهب الشافعي وجماعة وأوجبها آخرون عند الذكر ومطلقا في قول.." 

بل شرط لحل الذبح. 

'ومطلقًا في قول بعضهم كما سيأتي بيانه في موضعه إن شاء الله وقد ذكر الرازي في تفسيره 
في فضل البسملة أحاديث منها عن أبي هريرة أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال: 
«إذا أتيت أهلك فسم الله فإنه إن وجد لك ولد كتب لك بعدد أنفاسه وأنفاس ذريته حسنات» 
وهذا لا أصل له ولا رأيته في شيء من الكتب المعتمد عليها ولا غيرها". 

هذا الرازي الرازي لا علم له بالحديث أصلاً ويسمونه الإمام قال الآلوسي في تفسير سورة العصر 
يقول ولعمري أنه إمام في معرفة ما لا يعرفه أهل الحديث يجيب شيء ما يعرفه أهل الحديث هذا 
مدح أو ذم؟ هذا مبالغة في الذم. 
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'وهكذا تستحب عند الأكل لما في صحيح مسلم أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال 
لربيبه عمر بن أبي سلمة «قل بسم الله وكل بيمينك وكل مما يليك» ومن العلماء من أوجبها 
والحالة هذه وكذلك تستحب عند الجماع لما في الصحيحين عن ابن عباس أن رسول الله - 
صلى الله عليه وسلم- قال: «لو أن أحدهم إذا أراد أن يأتي أهله قال بسم الله»". 

أحدكم؟ أحدكم؟ لو أن.. 

أحد هم . 

أحدهم؟ لو أن أحدكم . 

في بعض.. لو أن أحدكم.. 


ما الذي يقول؟ 

يقول: كذا في (ج) و(ع) و(ه) وهو موافق لما في الصحيحين ووقع في (ز) و(ك) لو أن 
أحدكم . 

لا بأس. 


'عن ابن عباس أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال: «لو أن أحدهم إذا أراد أن يأتي 
أهله قال بسم الله اللهم جنبنا الشيطان وجنب الشيطان ما رزقتنا فإنه إن يقدر بينهما ولد لم 
يضره الشيطان أبدَا» ومن هاهنا ينكشف لك أن القولين عند النحاة في تقدير المتعلّق بالباء 
في قولك بسم الله هل هو اسم أو فعل". 

المتغ ا 

'أن القولين في تقدير المتعلّق بالباء في قولك بسم الله هل هو اسم أو فعل متقاربان'. 

متقدم أو متأخر يعني هل هو اسم أو فعل بسم الله جار ومجرور متعلق بمحذوف تقديره أبتدئ 
ببسم الله أو ابتدائي ببسم الله أو متأخر بسم الله أبتدئ أو ابتدائي أو أقرأ أو آكل أو غير ذلك مما 
هو بصدده يقول المؤلف متقارب سواء قدرناه فعل أو قدرناه اسم على ما بين الجملة الاسمية 
والفعلية من اختلاف في المعنى قوة وضعفًا فعلية يعني تقتضي التجدد والحدوث وبالنسبة للجملة 
الاسمية تقتضي الاستمرار. 

'وكل قد ورد به القرآن أما من قدره باسم تقديره بسم الله ابتدائي فلقوله تعالی: ‏ #مَمَالَ)تِكيوأ 
OP SECIS‏ هود: 4١‏ ومن قدره بالفعل أمرًا أم خبرًا نحو أبدأ 
باسم الله أو ابتدأ باسم اللّه". 

أمرًا ابدأ باسم الله ابدأ باسم الله إذا قدرته أمر. 

'نحو ابدأ باسم الله أو ابتدأت باسم الله فلقوله تعالى: مابس رك ایی ق )4 العلق: ١‏ فكلاهما 
صحيح فإن الفعل لا بد له من مصدر فلك أن تقدر الفعل ومصدره وذلك بحسب الفعل الذي 


سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ڪڪ DD‏ فى 


سميت قبله إن كان قيامًا أو قعودًا أو أكلاً أو شريًا أو قراءة أو وضوءًا أو صلاة فالمشروع 
ذكر اسم الله في الشروع في ذلك كله تبركًا وتيمنًا واستعانة على الإتمام والتقبل والله أعلم'. 
والباء هنا للاستعانة للاستعانة من معانيها الاستعانة. 


باليا استعن وعد عوضص لصق EEE EOE NE OEE N ENON‏ 
من أول أول معانيها فى الألفية الاستعانة أبدأ مستعينا. 
أبدابياس م الله مستعينا ران اة سح كديرا معا 


'ولهذا روى ابن جرير وابن أبي حاتم من حديث بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك 
عن ابن عباس قال إن أول ما نزل به جبريل على محمد -صلى الله عليه وسلم- قال يا 
محمد قال قال يا محمد قل أستعيذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم ثم قال قل بسم الله 
الرحمن الرحيم قال قال له جبريل قل بسم الله يا محمد يقول اقرأ بذكر الله ربك وقم واقعد بذكر 
الله تعالى هذا لفظ ابن جرير وأما.." 

إيه قف على هذا والحديث ضعيف جدًا لأن بشر بن عمارة متروك. 

اللهم صل وسلم على عبدك ورسولك محمد... 

eee : طالب‎ 


في كل في كلكّ ما ورد فيه يقتصر على.. 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
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السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

یح 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدينء قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

'وأما مسألة الاسم هل هو المسمى أو غيره ففيها للناس ثلاثة أقوال أحدها أن الاسم هل هو 
المسمى؟" 

هو المسمى أن الاسم هو المسمى. 

أحسن الله إليك. 

"أن الاسم هو المسمى وهو قول أبي عبيدة وهو قول أبي عبيدة وسيبويه واختاره الباقلاني 
وابن فورك". 

فورك فورك. 

'وابن فُورك وقال فخر الدين الرازي وهو محمد بن عمر المعروف بابن خطيب الري في مقدمات 
تفسيره قالت الحشوية والكرامية والأشعرية الاسم نفس المسمى'. 

غالبًا ما يطلق الرازي الحشوية على أهل السنة المثبتة للصفات. 

'وغير التسمية وقالت المعتزلة الاسم غير المسمى ونفس التسمية والمختار عندنا أن الاسم 
غير المسمى وغير التسمية ثم نقول إن كان المراد بالاسم هذا اللفظ الذي هو أصوات متقطعة 
وحروف مؤلفة.." 

يعني إذا قلت زيد هل هذه الكلمة هي ذات زيد أو غيره؟ إذا كان المراد الحروف الزاي والياء 
والدال لا شك أنها غيرها ولا يمكن أن يقول عاقل أن هذه زيد بدلالة أنك لو أتلفت هذه كتبتها 
على ورقة وأتلفتها ما تضرر زيد ولا ولا ناله سوء ولو كتبت على ورقة كلمة نار ما احترقت 
الورقة وأما دلالتها على عينه وأنها إذا قلت قال زيد إذا قلت قال زيد أنت لا تريد أن الاسم هو 
الذي قال وإنما تريد الذات تريد الذات وقريب من هذا الصورة مع المصوّر الصورة مع المصوّر 
يعني الاسم مع المسمى والصورة مع المصور يعني إذا رأيت شخص في وسيلة إعلام مرئية مثلاً 
يتكلم لا تترد في أن تقول هذا فلان وهذه ذات وعرفته أنت وتلزمه بلوازم كلامه ما تقول هذه 
صورته لكن لو تلفت الآلة أو انطفأ الكهرياء أين تروح ذاته؟ لا شك أنها من هذه الحيثية غيره 
مثل كتابة اسمه فالتفريق واضح والمسألة لا تحتاج إلى كل ما قيل فيها. 

ee : طالب‎ 


سس معالي الشيخ عبد الكريم لير بج 
على أهل السنة وقد يطلقها على المشبهة هو يعتبر أهل السنة من المشبهة الحشوية أهل السنة. 
'فالعلم الضروري حاصل أنه غير المسمى وإن كان المراد بالاسم ذات المسمى فهذا يكون من 
باب إيضاح الواضحات وهو عبث فثبت أن الخوض في هذا البحث على جميع التقديرات يجري 
مجرى العبث". 
هو واضح في أذهان عامتهم وخاصتهم المراد بهذا والمراد بهذا فأنت إذا أطلقته أنت إذا قلت يا 
زيد تدعوه أنت تدعو الاسم أو تدعو المسمى؟ إذا الاسم هو المسمى وإذا قيل في ذمة زيد لعمرو 
مبلغ كذا إذا جاء عمرو يطالب بدينه من زبد يقول اتبع هذا الاسم يتبعك أنت ما يتبع الاسم 
المقصود أنت المقصود الذات. 
ام شرع يستدل على مغايرة الاسم'. 
الذين قالوا إنه هو المسمى أو قالوا غير المسمى نظروا إليه من زاوية واحدة إذا قالوا هو المسمى 
نظروا إليه أنك إذا صوت له يا زيد خلاص هو المسمى أو في ذمة زيد كذا أو.. مثل ما ذكرنا 
في الأمثلة لا شك أن المراد به المسمى ما يراد الاسم المركب من ثلاثة حروف. 
ثم شرع يستدل على مغايرة الاسم للمسمى بأنه قد يكون الاسم موجودًا والمسمى مفقودًا 
كلفظة المعدوم وبأنه قد يكون للشيء أسماء متعددة كالمترادفة وقد يكون الاسم واحدًا 
والمسميات متعددة كالمشترك وذلك دالٌ على تغاير الاسم والمسمى". 
نعم إذا قيل له أسماء متعددة بعض المسميات لها أكثر من اسم هل نقول أنها تتعدد ذواته بتعدد 
أسمائه؟ لاء والعكس إذا أطلق الاسم الواحد على أكثر من ذات هل نقول إنه يتحد باتحاد 
الذوات؟ أو يتعدد بتعدد الأسماء لا شك أنها تجتمع وتفترق. 
'وأيضًا فالاسم لفظ وهو عَرَض والمسمى قد يكون ذانًا ممكنة أو واجبة بذاتها وأيضًا فلفظ. ." 
ذات ممكنة كالمخلوقات أو واجبة بذاتها كالله جل وعلا الخالق. 
'وأيضًا فلفظ النار والثلج لو كان هو المسمى لوجد اللافظ بذلك حر النار أو برد الثلج ونحو 
ذلك ولا يقوله عاقل وأيضًا فقد.." 
لو قدر أن شخص له زوجة اسمها فاطمة ثم قال طلقت فاطمة مريدًا بذلك زوجته هل يقال أنه 
طلق الاسم أو طلق المسمى يعني يلزمه الطلاق أو ما يلزم؟ يلزمه. 
'وأيضًا فقد قال الله تعالى :ورت آلأساء للْسَى َدَعُويب 4 الأعراف: 18١‏ وقال النبي -صلى الله 
عليه وسلم- «إن لله تسعة وتسعين اسما» فهذه أسماء كثيرة والمسمى واحد وهو الله تعالى 
وأيضًا فقوله ور الما سق 4 الأعراف: ١٠١‏ أضافها إليه كما قال سََيَحَْ اس ِرَيْكَألعظِيمٍ 
047 الواقعة: 4 ونحو ذلك فالإضافة تقتضي المغايرة وقوله تعالى («١‏ تدَعُوميي] £ الأعراف: ٠١١‏ 
أي فادعوا الله بأسمائه وذلك دليل على أنها غيره واحتج من قال الاسم". 


9 ب لبد سے تضير ابن كثير -الفاتحة )٠١05(‏ سد 


أنت تدعو الاسم أو تدعو بالاسم تدعو الذات المسماة بهذا الاسم. 
'واحتج من قال الاسم هو المسمى بقوله تعالى: 9 بر أسمْريْكٌ ذى لكل وال كرام )4 الرحمن: ۷۸ 
والمتبارك هو الله تعالى'. 
المتبارك. 
المتبارك؟ 
إيه. 
'والمتبارك هو الله تعالى والجواب أن الاسم يعظّم لتعظيم الذات المقدسة وأيضًا فإذا قال الرجل 
زينب طالق يعني امرأته طلّقت ولو كان غير المسمى لما وقع الطلاق والجواب أن المراد أن 
الذات المسماة بهذا الاسم طالق قال الرازي وأما التسمية فإنها جعل الاسم معيّنَا لهذه الذات". 
'معيّئًا لهذه الذات فهي غير الاسم أيضًا والله أعلم'. 
ولذلك في تعريف في تعريف العلّم في ألفية ابن مالك: 

اسم يعيّن المسمى مطلقا a‏ 


"الله علّمٌ على الرب تبارك وتعالى يقال إنه الاسم الأعظم لأنه يوصف بجميع الصفات كما قال 
تعالى: (<١‏ هوان ری إل لا ھر عم لعي اوهو اَن لیے © هو آنه الى ك 
لْمَِكُ ادوس الشَلمْ الْمُؤْمنُ آلممیین لمر الجا النتحكينة سْبْحن أله عكار کوت ن هو 
لها للق ا لار ال SS‏ 2 ان اتوت وال وق لتر اتید 2 الحشر: 77 - 
٤‏ فأجرى الأسماء الباقية كلها صفات له كما قال تعالى.." 

هي أسماء هي أسماء الملك مثل الله اسم مثله ولذلك قال بعضهم الأسماء الحسنى هي كثيرة جدا 
لا تحصى ولا تنحصر في التسعة والتسعين بقوله «أو استأثرت في علم الغيب عندك» يعني فيه 
أسماء ما اطلع عليها البشر ومع ذلكم قال بعضهم إن الحديث يدل على أن لله مائة اسم مائة 
والرسول يقول -عليه الصلاة والسلام- «إن لله تسعة وتسعين اسما مائة إلا واحد» وهذا يقول 
مائة كاملة لأنه عد لفظ الجلالة الله من الأسماء.. انتبهنا فإذا حسبنا الله من الأسماء وتسعة 
وتسعين أسماء لله جل وعلا المسمى بهذا الاسم وضممنا إليها لفظ الجلالة صارت مائة وهو 
يقول «مائة إلا واحد» والمسمى بهذه الأسماء هو الله هو المكمّل للمائة لأنه من أسماء الله لأنه 
قد أول ما يسمع الكلام الرسول -عليه الصلاة والسلام- يقول «مائة إلا واحد» وهذا يقول مائة 
كاملة كيف؟! كيف؟! هذه مخالفة معاندة! لكن إذا تأملت أن التسعة والتسعين غير لفظ الله فإذا 
ضممت إليها لفظ الجلالة صارت مائة فيصير فيه مخالفة أو ما فيه مخالفة؟ ما فيه مخالفة 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ل لاا اسح 0 
وتبقى أن تسعة وتسعين مائة إلا واحد مسمى بها هذا الاسم الذي هو الله وهو من أسمائه قطعًا 
فتكون الأسماء مائة بعض الأمور الواضحة كثرة التأمل فيها يزيدها غموضًا يزيدها غموضًا 
أمور واضحة وماشي الإنسان على فهم معين ثم بعد ذلك تدخل في أشياء مثل اسم ومسمى 
وذات ومسماة بهذا الاسم وبهذه الأسماء قد قد ينتابها شيء من الغموض. 
كما قال تعالى وتو لاء سى تَادغُوه ييا 4 الأعراف: 1١‏ وقال تعالى: فلِأدَعْوالَه أو أدعوا يمن 
وافلا نمآ كلمت 4 الإسراء: ٠٠١‏ وفي الصحيحين عن أبي هريرة أن رسول الله -صلى 
الله عليه وسلم- قال: «إن لله..»". 
عندنا إن الله. 
لاء «إن اله تسعة وتسعين..». 
«إن لله تسعة وتسعين اسما مائة إلا واحدًا من أحصاها دخل الجنة». 
وليس المراد بالإحصاء ما نسمعه من بعض الناس إما أن يقرأها مكتوبة في ورقة أو تسمع في 
إذاعة فيبدأ بها في كل صباح إما منثورة أو منظومة أو مكتوبة على جدران أو شيء من هذا 
ليس هذا من إحصائها أولاً تعيينها لم يثبت فيه حديث وما عند الترمذي وابن حبان ضعيف لا 
يثبت الأمر الثاني أن المراد بالإحصاء فهم معانيها والتخلق بما يمكن التخلق فيه من الصفات 
المشتقة منها وأيضًا دعاء الله بها وتعظيم الله الناتج من فهم معانيها وخير ما يستعان به على 
ذلك ما ذكره ابن القيم في نونيته ذكر الأسماء ومعانيها وكيف يُدعى بها واشتمالها على تعظيم 
الله جل وعلا فالرجوع إليه في غاية الأهمية لأنه قال «من أحصاها دخل الجنة» وعدم تعيينها 
إنما هو من باب الحث على كثرة العمل وزيادته تبحث وتنظر فيما ورد في النصوص من الكتاب 
والسنة وتستخرج منها الأسماء التي سمي الله بها جل وعلا بما ثبت عنه وعن نبيه -عليه 
الصلاة والسلام- واجتهد ابن حبان فنظر في نصوص الكتاب والسنة فجمع منها الشيء الكثير 
والحافظ ابن حجر أيضًا في فتح الباري في شرح الحديث اجتهد وذكر بعض الأسماء سواء كانت 
من الكتاب أو من السنة فحصّل قريبًا من هذا العدد وكل من اجتهد وبحث من أجل الوصول 
إليها له أجره وثوابه المقصود أن تعيينها أو إخفاء.. أن إخفاءها من مقاصد الشرع ليجتهد 
المكلف كما أخفيت ساعة الجمعة أخفيت ليلة القدر كل هذا من أجل أن يزداد العمل لا يت كل 
لو وجدت تسع وتسعين مضبوطة بحديث صحيح خلاص ما بحث الناس عن غيرها وقد ثبت أن 
ما يدل على أن الأسماء أكثر من ذلك. 


مارب تفسير ابن كثير -الفاتحة )..٥(‏ سس 
رط 


'وجاء تعدادها في رواية الترمذي وابن ماجه وبين الروايتين اختلاف زيادة ونقصان وقد ذكر 
فخر الدين الرازي في تفسيره عن بعضهم أن لله خمسة آلاف اسم ألف في الكتاب والسنة 
الصحيحة وألف في التوراة وألف في الإنجيل وألف في الزيور وألف في اللوح المحفوظ'. 

وهذا لا يدل عليه دليل لا يدل عليه دليل وليس من أهل الأثر الذين يعتمد على كلامهم بل هو 
من أضعف الناس وبضاعته مزجاة في هذا الباب. 

وهو اسم لم يسم به غيره تبارك وتعالى ولهذا لا يعرف في كلام العرب له اشتقاق.." 

من فَعَل يفعل. 

امن فعل يفعل فذهب من ذهب من النحاة إلى أنه اسم جامد لا اشتقاق له وقد نقله القرطبي 
عن جماعة من العلماء منهم الشافعي والخطابي وإمام الحرمين والغزالي وغيرهم'. 

جامد لا اشتقاق له لماذا؟ لأن المشتق له أصل والمصدر هو الأصل فيكون المشتق فرع عن 
ذلك الأصل فكيف يقال أن الله فرع عن عن الألوهة مثلاً أو الألوهية وما وجدت الألوهية إلا من 
أجل اسمه جل وعلا الله هي عبادة الله والتأله والتعبد له فكيف يقال أنه مشتق فهو أصل 
الأصول. 

'وروي عن الخليل وسيبويه أن الألف واللام فيه لازمة قال الخطابي ألا ترى أنك تقول يا الله 
ولا تقول يا الرحمن فلولا أنه من أصل الكلمة لما جاز إدخال حرف النداء على الألف واللام 
وقيل إنه مشتق واستدلوا عليه.." 

يقول يقول ابن مالك: 


وفي اضطرار شذ جمع يا وال 0000000 

ما الذي يقول بعد ذلك: مع الله ومحكي الجمل» من يكمّل؟ 
ا ان شك اوت ١‏ كار 
aaa sa‏ الاسبج نوي حش E‏ 


وأيضًا أكثر ندرة في أن يقال أن تجتمع ياء النداء مع الميم لأن اللهم نداء الميم عوض عن ياء 
واجتمعت الياء مع الميم وفيه (ال) وهذا أقل بكثير. 

ات | كك كه لے أقول يا اللهم يا اللهمم 
على كل حال كون الألف هنا أصلية من أصل الكلمة وليست زائدة كما هي في بقية الأسماء 
الدليل على ذلك أنه ينادى ولا تحذف (ال) أنها تثبت مع النداء قول من يقول إنه مشتق. 
'وقيل إنه مشتق واستدلوا عليه بقول رؤبة بن العجاج: 

لله در الغاني ات ال دة E‏ 
المُدَّه. 


ا تمي 


المده. 
إيه بدون ياء المُدَّهِ كسرة لأن.. 
الله در الغاني ات اله سبحن واسترجعن من تأاله 


فقد صرح الشاعر بلفظ المصدر بلفظ المصدر وهو التألف من ألف يأله إلاهة وتألها كما روي 
عن ابن عباس أنه قرأ (ويذرك والاهتك)". 

(وا لاهتك). 

"(ويذرك وإلاهتك) قال عبادتك أي أنه كان يعبد". 


و 


أنه كان يُعبد ولا يَعبد وكذا قال مجاهد وغيره وقد استدل بعضهم على كونه مشتقا بقوله تعالى 


ع رست د کے قناع کے تل نے ممع عا 0 01 0 5 500 5 
وَهْوَََهُ ف َلسَمَوَتِ وف الارض 4 الأنعام: ۳ اي المعبود في السموات والارض كما فال تعالى وهو 


ل واف لسوت وَفِ لض #الأنعام: ۲.. 
EEE 35‏ 4 الأنعام: ٣‏ أي المعبود في السموات والأرض كما قال تعالى كما 
قال تعالى وهو العف لمك لوف لاض رکه 4 الزخرف: ۸٤‏ ونقل سيبويه عن الخليل أن أصله 
إله مثل فعال فأدخلت الألف واللام بدلا من الهمزة قال سيبويه مثل الناس أصله أناس وقيل 
أصل الكلمة لاه فدخلت الألف واللام للتعظيم وهذا اختيار سيبويه قال الشاعر: 

لاه ابن عمك لا أفضلت في حسب عني ولا أنت دياني فتخزوني 
قال القرطبي بالخاء المعجمة أي فتسوسني وقال الكسائي والفراء أصله الإله". 
الآن سبق النقل عن الخليل وسيبويه أنه أن الألف واللام فيه لازمة وهنا قال أن سيبويه قال 
أصل الكلمة لاه هذا اختياره لعلها بعد أن وُجدت لزمت. 
طالب: للع وه اا وا لق 


يعني هي في الاستعمال لا يمكن أن يستعمل لفظ الله بدونها لا يمكن ولم يرد مستعملاً والناس 
ما فيه شك أنه تستعمل بها وددونها. 


مرب تفسيرابن كثير -الفاتحة )۰0( ل 
رط 


'وقال الكسائي والفراء أصله الإله حذفوا الهمزة وأدغموا اللام الأولى في الثانية كما قال لكنا 
هو الله ربي أي لكن أنا وقد قرأها كذلك الحسن قال القرطبي ثم قيل هو مشتق من وله إذا 
كيف يقال مشتق وهو أصل الأصول يعني ما قبله شيء هذا الاسم ما قبله أي كلمة في أي لغة 
من اللغات كيف يقال مشتق والمشتق فرع لأنه يقول في المصدر وكونه أصلاً لهذين انتخب 
يعني الراجح أن المصدر هو الأصل فكيف يكون لفظ الجلالة مشتقًا من غيره وهو الأصل الذي 
لم يتقدمه شيء؟ قالوا إنه جارٍ على موازين المشتقات وان لم يكن قبله شيء لكنه جار على 
موازين الاشتقاق عند العرب. 

'والوله ذهاب العقل يقال رجل واله وامرأة ولهاء وماء مونّه إذا أرسل في الصحراء فالله 
تعالى.." 

امرأة. . 

ولهاء . 

امرأة ولهاء . 

وماء موله. 


ومولوهة. 


أنت الذي معك نفس الطبعة نفس الطبعة.. وامرأة ولهاء ومولوهة ماء موله ما تجيء! 
'إذا أرسل في الصحراء بعده الذي بعده إذا أرسل في الصحراء'. 

سبحان الله! الطبعات الثانية ما الذي يقولون؟ 

'في (ن) مالوها يقول في نسخة (ن) مالوها". 

وولهاء ومولوهة لكن ما بعدها إذا أرسل في الصحراء لا بد له من شيء. 

الطبعات الثانية ما الذي فيها؟ 

N : طالب‎ 


هو مناسب للمرأة مولوهة امرأة ولهاء ومولوهة لكن لعل في هذا سقط يناسب الكلام الذي لأن 
مولوهة غير ماء موله: 
طالب: 000009 


iss طالب:‎ 


لا لاء غلط.. امرأة ولهاء . 

كمّل. 

'وماء مولّه إذا أرسل في الصحراء فالله تعالى تتحير الألباب والفكر في حقائق صفاته فعلى 
هذا يكون أصله". 

'الألباب والفكر في حقائق صفاته". 

إِي نعم ماشي. 

'فعلى هذا يكون أصله ولاه فأبدلت الواو همزة كما قالوا في وشاح إشاح ووسادة إسادة وقال 
فخر الدين الرازي وقيل إنه مشتق من ألهت إلى فلان أي سكنت إليه فالعقول لا تسكن إلا إلى 
ذكره والأرواح لا تفرح إلا بمعرفته لأنه.. لأن الكامل على الإطلاق". 

لأنه لأنه. 

'لأنه الكامل على الإطلاق دون غيره قال الله تعالى #ألايز غر اله تین اقلوب )لیے 
اموا #الرعد: ۸ ۹4". 

يعني يعجب الإنسان من كلام الرازي هذا فالعقول لا تسكن إلا إلى ذكره والأرواح لا تفرح إلا 
بمعرفته كيف يعرف الله من لا يثبت صفاته؟! كيف يعرفه؟! هو ما يثبت الصفات كيف عرفه؟! 


فيه جواب؟! 


لكن أنا أقول كيف يعرف الله من لا يعرفه بأسمائه وصفاته التي وصف بها نفسه ووصفه بها 
رسوله -عليه الصلاة والسلام- وفي يوم الفصل والقضاء يأتي على غير صفته جل وعلا التي 
عرفها المؤمنون فلا يسجدون ثم يأتي على صفته التي جاءت عنه أين صفته كيف يعرفها الناس 


مم سک سير ين كتير سد 
إلا من كلامه وكلام الرسول -عليه الصلاة والسلام- فيسجد له المؤمنون الذي لا يثبت الصفات 
كيف يعرفه؟! هذا السؤال محيّر يحتاج إلى جواب والرازي هنا وهو إمام ومؤصل ومنظر لمذهب 
النفاة كيف يقول والأرواح لا تفرح إلا بمعرفته يعني ذات مجردة عن صفات كيف تُعرف؟! 
طالب: 00000 

لا لاء هو عنده مثل هالكلام كثير لكن يعجب الإنسان من هذا الاضطراب. 

'قال وقيل من لاه يلوه إذا احتجب وقيل اشتقاقه من أله الفصيل أولع بأمه والمعنى أن العباد 
مولهون". 


والمعنى.. 
مألوهون مولعون. 

'والمعنى أن العباد مولهون مولعون". 

عندنا مألوهون مولعون.. والله المعنى يمكن.. 

طالب: ش25 

نعم.. بالتضرع إليه.. 

'مولعون بالتضرع إليه في كل الأحوال قال وقيل مشتق من أله الرجل يأله إذا فزع من أمر نزل 
به فألهه أي أجاره فالمجير جميع الخلائق من كل المضاز هو الله سبحانه لقوله تعالى وهر 
روا اريه #المؤمنون: ۸۸ وهو المنعم لقوله تعالى: 7 واي ينْيْتْمََفَمِنَ أن #النحل: or‏ 
وهو المطعم لقوله تعالى: يلاي 4 الأنعام: ٠١‏ وهو الموجد لقوله تعالى: رين 
ندال 4 النساء: ۷۸ وقد اختار فخر الدين الرازي أنه اسم غير مشتق البتة قال وهو قول الخليل 
وسيبويه وأكثر الأصوليين والفقهاء ثم أخذ يستدل على ذلك بوجوه منها أنه لو كان مشتقًا 
لاشترك في معناه كثيرون ومنها أن بقية الأسماء تذكر صفات له فتقول الله الرحمن الرحيم 
الملك القدوس فدل أنه ليس بمشتق قال فأما قوله تعالى: «الْعَرِي زايد 0 * إبراهيم: ١‏ - 
١‏ على قراءة الجر فجعل ذلك من باب عطف البيان ومنها قوله تعالى: «مَلتََمْلَكْسَيِيًا 9 
مريم: ٥‏ ". 

يعني إما أن يعرب على أنه بدل أو عطف بيان. 

'وفي الاستدلال بهذه على كون هذا الاسم جامدًا غير مشتق نظر والله أعلم وحكي". 

وحكى الرازي. 

'وحكى فخر الدين الرازي عن بعضهم أنه ذهب'. 

أن اسم الله. 


"أنه ذهب إلى أن.." 

وحكى الرازي عن بعضهم أن اسم الله تعالى عبراني لا عربي. 

'وحكى فخر الدين الرازي عن بعضهم أنه ذهب إلى أن اسم الله تعالى عبراني لا عربي". 

زيادة ما لها داعي.. وحكى الرازي عن بعضهم أن اسم الله تعالى عبراني لا عربي ثم ضعفه. 

'أن اسم الله تعالى عبراني لا عربي ثم ضعفه وهو حقيق بالتضعيف كما قال وقد حكى فخر 
الدين الرازي هذا القول ثم قال واعلم أن الخلق قسمان". 

الخلائق. 

'واصلون إلى ساحل بحر المعرفة ومحرومون قد بقوا في ظلمات الحيرة وتيه الجهالة فكأنهم 
قد فقدوا عقولهم وأرواحهم وأما الواجدون فقد وصلوا إلى عرصة النور وفسحة الكبرياء 
والجلال فتاهوا في ميادين الصمدية وبادوا في عرصة الفردانية فثبت أن الخلائق كلهم والهون 
في معرفته". 

هذه أساليب صوفية يرددها غلاتهم وأن الإنسان إذا وصل إلى هذه المنزلة ارتفعت عنه التكاليف 
صار في حكم غير المكلف وكان حينئذٍ بالمجانين أشبه ما يدرك ما يقول ولا يعي ما يفعل نسأل 
الله العافية فقد وصلوا إلى عرصة النور وفسحة الكبرياء والجلال فتاهوا في ميادين الصمدية 
وبادوا في عرصة الميدانية حينئذٍ ترتفع التكاليف عندهم ولا يعبدون ولا.. ما يتعبدون ولا شيء مع 
أن العبادة مطلوبة من المكلف حتى يموت (١‏ وَعَبْدَ ریک حى يأَيَكَ ليقت ا( 4 الحجر: 15 ولا 
يرتفع التكليف إلا بارتفاع مناطه وهو العقل لكن عندهم ارتفاع العقل في هذه المنزلة كمال كمال. 
وصل اليقين! 

وصل إلى حد اليقين واعبد ريك حتى يأتيك اليقين خلاص وصل إلى اليقين الله المستعان. 
'وروي عن الخليل بن أحمد أنه قال لأن الخلق يألّهون يألِهون إليه بنصب اللام وجرها لغتان 
وقيل إنه مشتق من الارتفاع'. 

هي تجر أو تكسر؟ 


طالب: 15155 


طالب: 000000 


جنر 
D0‏ س تفسير ابن كثير -الفاتحة (ه١٠)‏ سس 
ا 10000055555555 

يت 


هذه علامات الإعراب والإعراب يكون في أواخر الكلم لا في أواسطها فهو بفتح اللام وكسرها لا 


يقال بجرها. 

طالب: لعله اختار الجر مجاراة للنصب. 

بنصب اللام وكسرها 

طالب: 101 

أو بفتح اللام وكسرها 

طالب: 051557585 

إيه.. بفتح اللام وكسرها 

طالب: لظ 

يألهون إليه 

طالب: 151111111 

كيك؟ 

O, : طالب‎ 

أنه قال لأن الخلق يألهون هو سبب التسمية لأن الخلق يألهون وهذا يثبت أنه.. 
طالب: 00 252 

أين؟ 

طالب: ا 

ما فيه ما يمنع أن يكون مشتق إذا كان من هذه المادة من الألوهية والخلق يألهونه وهو إلههم 
ضان -مشتق لان هذا غير مصضدر کل هذه مشققات. 

sise : طالب‎ 


هو مازال البحث في كونه مشتق أو غير مشتق كل الكلام هذا. 

'وقيل إنه مشتق من الارتفاع فكانت العرب تقول لكل شيء مرتفع لاهَا وكانوا يقولون إذا 
طلعت الشمس لاهت وقيل إنه مشتق من أله الرجل إذا تعبد وتأله إذا تنسك وقرأ ابن عباس 
(ويذرك وإلاهتك) وأصل ذلك الإله فحذفت الهمزة التي هي فاء الكلمة فالتقت اللام التي هي 
عينها مع اللام الزائدة في أولها للتعريف فأدغمت إحداهما في الأخرى فصارتا في اللفظ لاما 
واحدة مشددة وفخمت تعظيمًا فقيل الله". 

'الرحمن الرحيم اسمان مشتقان من الرحمة على وجه المبالغة ورحمان أشد مبالغة من رحيم'. 
لأن فعلان وفعيل من صيغ المبالغة ورحمان أشد مبالغة من رحيم لأن فيها زيادة أي الزيادة؟ 
الألف الرحمن وزيادة المبنى تدل على زيادة المعنى فهي أبلغ مع أن حاذر فيها زيادة على حذر 


۴ < 
سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير - ج00 


لأن حاذر اسم فاعل وحذر صيغة مبالغة يعني هذا ليس بمطرد أن زيادة المعنى تدل على زيادة 
المعنى. 

'وفي كلام ابن جرير ما يفهم منه حكاية الاتفاق على هذا وفي تفسير بعض السلف ما يدل 
على ذلك كما تقدم في الأثر عن عيسى عليه السلام أنه قال والرحمن رحمن الدنيا والآخرة 
والرحيم رحيم الآخرة وزعم بعضهم أنه غير مشتق إذ لو كان كذلك لاتصل بذكر المرحوم وقد 
قال: وكا بِالْمَؤْمِنِينَ مَحِيما (05) © الأحزاب: 57". 

يعني أنه غير مشتق يعن الرحمن. 

'وحكى ابن الأنباري في الزاهر عن المبرّد أن الرحمن اسم عبراني ليس بعربي وقال أبو إسحاق 
الزجاج في معاني القرآن وقال أحمد بن يحيى.." 

ثعلب أحمد بن يحيى المعروف بثعلب. 

'الرحيم عربي والرحمن عبراني فلهذا جمع بينهما وقال أبو إسحاق وهذا القول'. 

بحي اجج 

'مرغوب عنه وقال القرطبي والدليل على أنه مشتق ما خرجه الترمذي وصححه عن عبد 
الرحمن بن عوف رضي الله عنه أنه سمع رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يقول «قال الله 
تعالى: أنا الرحمن خلقت الرحم وشققت لها اسما من اسمي فمن وصلها وصلته ومن قطعها 
قطعته» قال وهذا نص في الاشتقاق فلا معنى.." 

أيهما المشتق الآن الرحمن أو الرحيم؟ من الحديث يعني من الحديث. 

طالب: 5 ششظ1ظ 


ees : طالب‎ 


طالب: 5000000 
الحديث يدل على أن الرحم مشتق من الرحمن ويبعد أن يكون من ذلك الاشتقاق الاصطلاحي 
يبعد أن يراد بذلك الاشتقاق الاصطلاحي كما أنه اشتق محمد مثلاً من أصل الحمد. 


أ SESS‏ فذو العرش محمود وهذا محمد 


ملب تفسير ابن كدير -الاتمة(0:) سس 
هذا اشتقاق اصطلاحي؟ ما يمكن لأن محمود ومحمد كلها واحد كلها اسم مفعول من الحمد 
والرحم والرحمن كلها مأخوذة من المصدر الذي هو الرحمة فاستدلاله بالحديث على أن الرحمن 
مشتق الحديث يدل على أن الرحمة مشتقة من الرحمن فهو مشتق منه لا مشتق إذا أردنا أن 
نطبق دلالة الحديث بدقة يقول أنا الرحمن خلقت الرحم وشققت لها اسمّا من اسمي. 
طالب : ade‏ 
لا لا لاء ما يشتق من المشتق أبدّا هو يشتق من الأصل من المصدر المشتقات كلها تؤخر من 
المضذز : 

NN lS RRS 
هذا المرجح المصدر هو الأصل.‎ 
'قال وهذا نص في الاشتقاق فلا معنى للمخالفة والشقاق قال وإنكار العرب لاسم الرحمن‎ 
لجهلهم بالله ولما وجب له قال القرطبي ثم قيل هما لمعنى واحد كندمان ونديم قاله أبو عبيد‎ 
وقيل ليس بناء فعلان كفعيل فإن فعلان لا تقع إلا على.."‎ 
ليس بناء فعلانَ كفعيل فإن فعلانَ ممنوع من الصرف.‎ 
'فإن فعلان لا تقع إلا على مبالغة الفعل نحو قولك رجل غضبان للرجل الممتلئ غضبًا وفعيل‎ 
قد يكون بمعنى الفاعل والمفعول قال أبو علي الفارسي الرحمن اسم عام في جميع أنواع‎ 
الرحمة يختص به الله تعالى والرحيم إنما هو من جهة المؤمنين قال الله تعالى: «مَكادَ‎ 
ألمُؤْمِنِينَ دحا 15 £ الأحزاب: "4 وقال ابن عباس هما اسمان رقيقان أحدهما أرق من الآخر‎ 
أي أكثر رحمة ثم حكى عن الخطابي وغيره أنهم استشكلوا هذه..'‎ 
القرطبي هو ينقل عن القرطبي.‎ 
ثم حكى عن الخطابي وغيره أنهم استشكلوا هذه الصفة وقالوا لعله أرفق كما في الحديث «إن‎ 
الله رفيق يحب الرفق في الأمر كله».‎ 
يعني استشكلوا كلام ابن عباس اسمان رقيقان أحدهما أرق من الآخر الآن ابن عباس يصف الله‎ 
جل وعلا بأنه رقيق أو يصف الاسم؟ يصف الاسم وما يترتب عليه أو ما ينشأ عنه من آثار لأن‎ 
الاستدراك قال ثم حكى عن الخطابي وغيره أنهم استشكلوا هذه الصفة لو كان يصف الله بأنه‎ 
رقيق قلنا لاء لأنه ما ورد فيه نص والصفات توقيفية رفيق نعم لكن رقيق لاء لكن هو يصف‎ 
الاسمين بأنهما رقيقان وأحدهما أرق من الآخر أما الرقة في اللفظ فهي واضحة والرقة في الأثر‎ 
المترتب عليها كذلك أنت لو قلت مثلاً مثل ما يقولون في الأسماء الحسنى أن منها ما هو أسماء‎ 
جلال وأسماء جمال وأسماء كمال أسماء الجلال التي فيها نوع قوة جبار متكبر وأسماء الجمال‎ 
ما فيها شيء من اللين كالرحمن والرحيم وغيرها من الأسماء الذين قالوا بهذا يصفون الله بأنه له‎ 


سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ڪڪ DD‏ فى 


جمال وجلال وكمال يصفونه أو يصفون أسماءه تقول الجلال ما ثبت الجلال ما ثبت تقول أن 
الله جميل يحب الجمال تقول الجمال لكن هم يصفون الله جل وعلا يصفون أسماءه بأنها من هذا 
النوع كما قال ابن عباس اسمان رقيقان هو لا يصف الله جل وعلا بأنه رقيق حتى يقال لا ما 
يصح قل رفيق ولا تقل رقيق هذا شيء وذاك شيء دخل مفتش على مدرس مدرس في الهندسة 
وعندهم أنواع الخطوط المستقيم وأقرب أو أقصر خط يصل بين نقطتين قال لا تقول مستقيم 
المستقيم الصراط هو في واد وأنت في وادي فمثل هذا يعني اسمان رقيقان هو لا يصف الله جل 
وعلا بأنه رقيق يصف الأسماء والآثار المترتبة عليها. 
كما في الحديث «إن الله رفيق يحب الرفق في الأمر كله وإنه يعطي على الرفق ما لا يعطي 
على العنف» وقال ابن المبارك الرحمن إذا سئل أعطى والرحيم إذا لم يُسأل يغضب وهذا كما 
جاء في الحديث الذي رواه الترمذي وابن ماجه من حديث أبي صالح الفارسي الخوزي عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «من لم يسأل الله يغضب 
عليه» وقال بعض الشعراء : 

الله يفعض ب إن تركت سؤاله وبني آدم حين يسأل يغضب 
وقال ابن جرير حدثنا السّري بن يحيى التميمي قال حدثنا عثمان بن زفر قال سمعت العرزمي 
يقول الرحمن الرحيم قال الرحمن لجميع الخلق الرحيم قال بالمؤمنين قالوا ولهذا قال ثد 
سوا اشامن 4 الفرقان: 1ه وقال «ِاليَحَْلَلْمَشٍآستوق 46027 طه: ‏ فذكر الاستواء 
باسمه الرحمن ليعم جميع خلقه برحمته وقال 3 وكا بالْمَوْمِِينَ حًا ) 4 الأحزاب: ٤١‏ 
فخصهم باسمه الرحيم قالوا فدل على أن الرحمن أشد مبالغة في الرحمة لعمومها في الدارين 
لجميع خلقه والرحيم خاصة بالمؤمنين لكن جاء في الدعاء المأثور «رحمن الدنيا والآخرة 
ورحيمهما» واسمه تعالى الرحمن خاص به". 
يقول المخرج لكنه لا يثبت أخرجه البزار والحاكم والبيهقي وابن أبي الدنيا يقول البزار لا نعلم 
أحدًا رواه مرفوعًا إلا أبو بكر ولا نعلم له عنه إلا هذا الطريق والحكم ضعيقًا جدًا وانما ذكرناه إذ 
لم نحفظه عن غيره وقد حدّث به أهل العلم على ما فيه وصححه الحاكم ورد عليه الذهبي 
المقصود أنه ضعيف. 
'واسمه تعالى الرحمن خاص به لم يسم به غيره كما قال تعالى: مداوالا 


o‏ 2247 كان عه عت سه سرج سس 


دعْوْ عه سمه لك 4 الإسراء: ٠١١‏ وقال تعالى :3 وسل مَنََرسَلَنَا من بلك ون رسلتا أ جعلتا من دون 
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لحن لد بدو )4 الزخرف: >٥‏ ولما تجهرم مسيلمة الكذاب وتسمى برحمان اليمامة كساه 


الله جلباب الكذب وشهره به فلا يقال إلا مسيلمة الكذاب فصار يضرب به المثل في الكذب بين 
أهل الحضر وأهل المدر وأهل الوير من أهل البادية والأعراب وقد زعم بعضهم أن الرحيم أشد 


مہ تفسير ابن كثير -الفاتحة )٠05(‏ س 


۳ 
يت 
مبالغة من الرحمن لأنه أد به والمؤكّد لا يكون إلا.. والمؤكّد لا يكون إلا أقوى من المؤكّد 
والجواب أن هذا ليس من باب التأكيد وإنما هو من باب النعت بعد النعت ولا يلزم فيه ما ذكروه 
وعلى هذا فيكون تقديم اسم الله الذي لم يسم به أحد غيره ووصفه أولا بالرحمن الذي منع من 

الذي مَنع من.." 

يلزم عليه أن الرحيم آكد من الرحمن والرحمن آكد من لفظ الجلالة يلزم على هذا على هذا القول. 
'وعلى هذا فيكون تقديم اسم الله الذي لم يسم به أحد غيره ووصفه أولاً بالرحمن الذي منع من 
التسمية به لغيره كما قال تعالى: (<١‏ فاد عوأآلة أو أدعوا ان أياماند عة السا سى 4 الإسراء: 
٠‏ وإنما تجهرم مسيلمة اليمامة في التسمي به ولم يتابعه على ذلك إلا من كان معه في 
الضلالة وأما الرحيم فإنه تعالى وصف به غيره حيث قال َد كم رسوا ن 
شك عه اء رش مم بلص روث وه 403 التوبة: ٠١۸‏ كما 
O‏ الإنسان: ۲ والحاصل أن من أسمائه تعالى ما يسمى به غيره ومنها ما لا يسمى به 
غيره كاسمه الله والرحمن والخالق والرزاق ونحو ذلك فلهذا بدأ باسم الله ووصفه بالرحمن لأنه 
أخص وأعرف من الرحيم لأن التسمية أولاً إنما تكون بأشرف الأسماء فلهذا ابتدأ بالأخص 
فالأخص فإن قيل فإذا كان الرحمن أشد مبالغة فهلا اكتفى به يعني الرحيم فقد روي عن عطاء 
الخراساني ما معناه أنه لما تسمى غيره تعالى بالرحمن جيء بلفظ الرحيم ليقطع التوهم بذلك 
فإنه لا يوصف بالرحمن الرحيم إلا الله تعالى كذا رواه ابن جرير عن عطاء". 

الأصل ألا يوصف بالرحمن إلا الله جل وعلا وأما الرحيم فقد وصف الله به نبيه -عليه الصلاة 
والسلام-. 


الرزاق الخالق.. لكن إذا صنع المخلوق شينًا يقال له صانع لكن ما يقال له خالق واذا أنفق 
المخلوق على غيره وتصدق عليه وأهدى له ما يقال رازق الرزاق هو الله جل وعلا إنما أنا معطي 
والله.. «إنما أنا قاسم والله المعطي» كما قال النبي -عليه الصلاة والسلام-. 

طالب: اه 


طالب: 9 شه ه52 
أظن فيه فتوى من اللجنة بالمطبوع راجعه. 
كذا رواه ابن جرير عن عطاء ووجهه بذلك والله أعلم وقد زعم بعضهم أن العرب لا تعرف 


9 
e 


٠ 5 7‏ 5 کک قرخ اخز ةت مو وو ر ی اس ای و و ع عرص افو رع 
الرحمن حتى رد الله عليهم ذلك بقوله 8 قل أدعواً لله أو ادعو السَحمَنَ أيا ما دعو فله الأسماء سق 4 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير 


الإسراء: ٠٠١‏ ولهذا قال كفار قريش يوم الحديبية لما قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
لعلي «اكتب بسم الله الرحمن الرحيم» فقالوا لا نعرف الرحمن ولا الرحيم رواه البخاري وفي 
بعض الروايات لا نعرف الرحمن إلا رحمن اليمامة وقال تعالى: ©( وإداقي هم أَسَجُدُو يمن دالوا 
ليَمكنْنسمْد لما مرا ددهم ورا ® 4)7 الفرقان: ٠٠‏ والظاهر أن إنكارهم هذا إنما هو جحود وعناد 
وتعنت في كفرهم فإنه.." 

من باب ل ويحَحَدُوأ بهاواستيقتتها افم #النمل: ٤‏ عناد. 

'فإنه قد وجد في أشعارهم في الجاهلية تسمية الله تعالى بالرحمن'. 


'تسميةٌ الله تعالى بالرحمن قال ابن جرير وقد أنشد بعض الجاهلية الجهلاء". 
الجهال عندي أنا. 
يقول هو الموافق لما في الطبري. 
الجهلاء؟ 
نعم . 
سح 
ألا ضريت تلك الفتاة هجينها ألا قضب الرحمن ريي يمينها 


قَضَب ما 5 قضب؟ 


طالب: 95 شظ 
إيه يستعملون قصب بمعنى قبض لكن أستبعد أن يكون البيت هكذا. 
'وقال سلامة بن جندب الطهوي: 

عجلتم علينا عجلتينا عليكم وما يشا الرحمن يعقد ويطلق 
وقال ابن جرير حدثنا أبو كريب قال حدثنا عثمان بن سعيد قال حدثنا بشر بن عمارة قال 
حدثنا أبو روق عن الضحاك عن عبد الله بن عباس قال الرحمن الفعلان من الرحمة وهو من 
كلام العرب وقال الرحمن الرحيم الرقيق الرفيق لمن أحب أن يرحمه والبعيد الشديد على من 
أحب أن يعنف عليه وكذلك أسماؤه كلها وقال ابن جرير أيضًا حدثنا محمد بن بشار قال حدثنا 
حماد بن مسعدة عن عوف عن الحسن قال الرحمن اسم ممنوع الرحمن اسم ممنوع وقال ابن 
أبي حاتم حدثنا أبو سعيد'. 


ڪڪ 


جنر 

> سے تفسير ابن كثير -الفاتحة (ه١٠)‏ سه 

J7 
ر‎ 


ما معنى ممنوع؟ ممنوع من الصرف والا..؟ 

طالب: 515159 

لاء هو في اسمان رقيقان اسمان رقيقان الكلام على وصفه وصفه الاسمين بأنهما رقيقان. 

'وقال ابن أبي حاتم حدثنا أبو سعيد بن يحيى بن سعيد القطان قال حدثنا زيد بن الحباب قال 
حدثني أبو الأشهب عن الحسن قال الرحيم اسم لا يستطيع الناس أن ينتحلوه تسمى به تبارك 
وتعالى وقد جاء في حديث أم سلمة أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم-". 

طالب: ع ع iie‏ 


ease طالب:‎ 

اسم لا يستطيع الناس» عندك الرحيم؟ 

طالب: إي نعم يقول.. موافقة لما في الطبري لما في تفسير ابن أبي حاتم. 

الرحيم لاء لا يستطيع الناس.. 

طالب: يقول وقع في سائر الأصول موافق لتفسير ابنأبي حاتم وإن كان الرحمن أليق. 

لا لاء الأليق بالسياق الرحمن. 

'وقد جاء في حديث أم سلمة أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- كان يقطع قراءته حرفا 
حرفا چ اقرائ لير تصني ب اتيت )ايعس نيصر © یب بو لومب )4 الفاتحة: ٤ - ١‏ 
فقراً بعضهم كذلك وهم طائفة ومنهم من وصلها بقوله :(انكنديَرَتٍ الحنييت © الفاتحة: 7". 

طالب: 521 

وهم طائفة.. ما فيه الكوفيين وسيأتي وهم الجمهور وحكى الكسائي من الكوفيين عن بعض 
الغربا: 

عندي وهم طائفة بس. 

'ومنهم من وصلها بقوله آلكندة د تَالصتييت ©4 الفاتحة: ١‏ وكسرت الميم لالتقاء الساكنين 
وهم الجمهور وحكى الكسائي من الكوفيين عن بعض العرب أنها تقرأ". 

'أنها تُقرأ بفتح الميم وصلة الهمزة فيقولون بسم الله الرحمن الرحيم'. 

بفتح الميم.. 

'الرحيم الميم في الرحيم" 

لا.. بفتح الميم وصلة الهمزة الرحيم. 

ees طالب:‎ 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير 


وصلة الهمزة الرحمَ ال.. فنقلوا حركة الهمزة إلى الميم أصلها الحمد. 

'فيقولون بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين فنقلوا حركة الهمزة إلى الميم بعد 
تسكينها كما قرئ قوله تعالى: ات )الاه 4 آل عمران: ١ - ١‏ قال ابن عطية ولم ترد 
هذه قراءة عن أحد فيما علمت". 


اللهم صل على محمد وعلى آله وصحبه... 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
هو 
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السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

5 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

"الکن اكيت ©4 الفاتحة: ١‏ القراء السبعة بضم الدال في قوله «(الصندت 4 الفاتحة: ۲ 
وهو مبتدأ وخبر". 

الحمد مبتداً.. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمدء فالحمد مبتدأ وخبره 
متعأّق الجار والمجرور يقول الحمد لله مبتدأ وخبر فالحمد مبتدأ والخبر متعلّق الجار والمجرور 
فلله جار ومجرور ومتعلق محذوف تقديره كائن أو مستقر لله جل وعلا. 

"وروي عن سفيان بن عيينة بن العجاج'. 

ورؤبة ابن عيينة ورؤبة بن العجاج. 

ورؤبة بن العجاج؟ 

عندك رؤبة؟ 

عندنا ابن العجاج. 

لاء عن سفيان بن عيينة ورؤبة بن العجاج. 

'وروي عن سفيان بن عيينة ورؤبة بن العجاج أنهما قالا الحمد لله بالنصب وهما على إضمار 
فعل وقرأ ابن أبي عبلة الحمدُ لله بضم الدال واللام إتباع للثاني الأول وله شواهد لكنه شاذ 
وعن الحسن وزيد بن علي الحمدٍ لله.." 

يعني عكس ما تقدم في قراءة ابن أبي عبلة إتباع الثاني للأول اللام أتبعت الدال وفي قراءة أو 
ما يروى عن الحسن وزيد بن علي العكس إتباع الثاني إتباع الأول الذي هو الدال لحركة الحرف 
الثاني. 

'بكسر الدال إتباعًا للأول الثاني قال أبو جعفر بن جرير قال أبو جعفر بن جرير رحمه الله 
معنى الحمد لله الشكر لله خالصا دون سائر ما يُعبد من دونه ودون كل ما برأ من خلقه بما 
أنعم على عباده من النعم التي لا يحصيها العدد'. 

يعني تفسير الحمد بالشكر أو الحمد بالثناء فيه نوع تجوّز لما يوجد بين اللفظين من اختلاف 
فليسا بمترادفين بحيث يفسر أحدهما بالآخر فالشكر له معنى والحمد له معنى وإن التقيا والحمد 
له معنى والثناء له معنى يستقل به وإن التقيا في بعض المعاني الخاصة وأما على العموم فلا. 


سس معالي الشيخ عبد الكريم اللخظيز بج 
'بما أنعم على عباده من النعم التي لا يحصيها العدد ولا يحيط بعددها غيره أحد في تصحيح 
الآلات لطاعته وتمكين جوارح أجسام المكلفين لأداء فرائضه مع ما بسط لهم في دنياهم من 
الرزق وغذاهم به من نعيم العيش من غير استحقاق منهم ذلك عليه ومع ما نبه". 

من غير استحقاق يعني لا يجب على الله شيء لعباده الله جل وعلا هو المنعم المتفضل ابتداء 
على خلقه فهو المنان الذي يجود بالعطاء قبل السؤال فضلاً عن الاستحقاق خلاقًا لما تقوله 
المعتزلة أنه يجب على الله جل وعلا تعالى الله عما يقولون علوًا كبيرًا ألا يضيعهم بعد أن خلقهم 
يجب عليه أن يغذوهم بالنعم ويغدق عليهم لأنه خلقهم فلا يجوز أن يضيعهم يعاملونه معاملة 
المخلوق تعالى الله عما يقولون علوًا كبيرًا. 

'ومع ما نبههم عليه ودعاهم إليه من الأسباب المؤدية إلى دوام الخلود في دار المُقام في 
النعيم المقيم فلرينا الحمد على ذلك كله أولاً وآخرًا". 

الحمد للّه الحمد لله. 

'وقال ابن جرير رحمه الله الحمد لله حد ثنا أثنى به على نفسه". 

لاء الحمد لله ثناء أثنى الله به على نفسه. 

طالب: ع و 

ثناء أثنى الله به على نفسه. 

'الحمد لله ثناء أثنى به على نفسه وفي ضمنه أمر عباده أن يثنوا عليه فكأنه قال قولوا الحمد 
اله قال وقد قيل". 

ولعل هذا هو ما يقصده سفيان بن عيينة ورؤبة من قراءة الحمد لله بالنصب على إضمار قولوا 
الحمد لله وتفسير الحمد بالثناء انتقده ابن القيم رحمه الله في الوابل الصيب واعتمد في ذلك على 
حديث ما رواه مسلم في صحيحه أنه قال «قسمت الصلاة» وهذا تقدم تقدم في أول تفسير 
الفاتحة «قَسَمْت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين فإذا قال الحمد لله قال حمدني عبدي وإذا قال 
الرحمن الرحيم قال أثنى علي عبدي» فجعل الثناء غير الحمد. 

'قال وقد قيل إن قول القائل الحمد لله ثناء عليه بأسمائه الحسنى وصفاته العلا". 

عندك مدح وحمد وثناء وشكر مدح وحمد وثناء وشكر تتفق في قاسم مشترك ويفترق كل واحد 
منها يختص كل واحد منها بمعنى يخصه. 

'وقوله الشكر لله ثناء عليه بنعمه وأياديه ثم شرع في رد ذلك بما حاصله أن جميع أهل 
المعرفة بلسان العرب يوقعون كلا من الحمد والشكر مكان الآخر وقد نقل السلمي هذا المذهب 
أنهما سواء عن جعفر الصادق وابن عطاء من الصوفية وقال ابن عباس الحمد لله كلمة كل 
شاكر وقد استدل القرطبي لابن جرير بصحة قول القائل الحمد لله شكرًا وهذا.." 


مارب تفسير ابن كثير -الفاتحة )05 لما 
e‏ 


الإتيان بالمترادف مصدرًا للكلمة مثل قعدت جلوسًا وحمدت شكرًا فيكون مرادف من حيث الجملة 
والا فلكل واحد لكل واحد منهما معنى يختص به دون الآخر والمسألة معروفة عند أهل العلم أنه 
هل يوجد الترادف من كل وجه ألفاظ مترادفة من كل وجه بحيث تكون هذه الكلمة مطابقة لهذه 
الكلمة مائة بالمائة أو أنه لا يوجد هذا النوع وأنه لا بد من وجود الفروق بين اللفظين كما قرر 
ذلك أبو هلال العسكري في كتاب له اسمه الفروق اللغوية جاء بالكلمات التي لا يختلف فيها أحد 
أنها مرادفة وصنفت من أنواع المترادف ومع ذلك أوجد بينها فروقًا دقيقة يحسن الرجوع إلى هذا 
الكتاب لمعرفتها. 
'وهذا الذي ادعاه ابن جرير فيه نظر لأنه اشتهر عند كثير من العلماء المتأخرين أن الحمد 
هو الثناء بالقول على المحمود بصفاته اللازمة والمتعدية والشكر لا يكون إلا على المتعدية 
ويكون بالجنان واللسان والأركان كما قال الشاعر: 

أفادتكم النعماء مني ثلاثشة يدي ولساني والضمير المحجبا 
ولكنهم اختلفوا أيهما أعم الحمد أو الشكر على قولين والتحقيق أن بينهما عموما وخصوصا 
فالحمد أعم من الشكر من حيث ما يقعان عليه لأنه يكون على الصفات اللازمة والمتعدية 
تقول حمدته لفروسيته وحمدته لكرمه وهو أخص لأنه لا يكون إلا بالقول والشكر أعم من 
حيث ما يقعان عليه لأنه يكون بالقول والفعل والنية كما تقدم وهو أخص لأنه لا يكون إلا 
على الصفات المتعدية لا يقال شكرته لفروسيته وتقول شكرته على كرمه وإحسانه إليّ هذا 
حاصل ما حرره بعض المتأخرين والله أعلم'. 
والكلام في هذه الألفاظ وما بينها وما تشترك فيه كلام يطول عند أهل العلم. 
طالب: ا 


طالب: o‏ 
لا لاء لكن يبين الفرق بينهما لأن تفسيره باللفظ باللفظ يدل على المطابقة ولا مطابقة يعني تفسر 
الحمد بالثناء؟ بينها فرق فالثناء تكرار المحامد والشكر أعم من وجه وأخص من وجه بينهم عموم 

وخصوص وجهي فلا يفسر به إلا من حيث الإجمال ثم يبيّن بالتفصيل. 
'وقال أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري الحمد نقيض الذم تقول حمدت الرجل أحمده حمدا 
ومحمدة فهو حميد ومحمود والتحميد أبلغ من الحمد والحمد أعم من.." 


التحميد من المضكّف من المشدد حمّدته تحميدًا مثل كلمته تكليما وأما الحمد فهو من المخفف 
ولا شك أن التضعيف يدل على التكثير. 

'والحمد أعم من الشكر وقال في الشكر هو الثناء على المحسن بما أولاكه من المعروف'. 

يها ولام 

'بما أولاه من المعروف يقال شكرته وشكرت له وباللام أفصح وأما المدح فهو أعم من الحمد 
لأنه يكون للحي وللميت وللجماد أيضًا كما يمدح الطعام والمكان ونحو ذلك ويكون قبل 
الإحسان وبعده وعلى الصفات المتعدية واللازمة أيضًا فهو أعم ذكر أقوال السلف في الحمد.." 
لكن هل الحمد يقع على الصفات الاختيارية أو الصفات الإجبارية؟ بمعنى أنه هل يمدح الإنسان 
ويُحمد على كونه أبيض أو أصفر أو أحمر أو أسود؟ لاء هذه صفات إجبارية جُبل عليها والله 
جل وعلا هو الذي أودعه عليها بينما الصفات الاختيارة التي له أن ينفك عنها هذه هي الصفات 
وله أن يتخلق بها هذه هي الصفات التي يتعلق بها المدح والحمد. 

طالب: أحسن الله إليك لا يرد على هذا حديث الأشج إن فيك خصلتين.. 

إيه لكنها صفات اختيارية الحلم والأناة من الصفات الاختيارية يستطيع أن يتخلى عنها. 

'ذكر أقوال السلف في الحمد قال ابن أبي حاتم حدثنا أبي قال حدثنا أبو معمر القطيعي قال 
حدثنا حفص عن حجاج عن ابن أبي مليكة عن ابن عباس رضي الله عنه قال قال عمر رضي 
الله عنه قد علمنا سبحان الله ولا إله إلا الله فما الحمد لله قال علي كلمة رضيها الله لنفسه 
ورواه غير أبي معمر عن حفص فقال قال عمر لعلي وأصحابه عنده لا إله إلا الله وسبحان 
والله أكبر قد عرفناها فما الحمد لله قال علي كلمة أحبها الله تعالى لنفسه ورضيها لنفسه 
وأحب أن تقال وقال علي علي بن زيد بن جدعان عن يوسف بن مهران قال ابن عباس الحمد 
لله كلمة الشكر وإذا قال العبد الحمد لله قال شكرني عبدي رواه ابن أبي حاتم وروي أيضًا 
وروى أيضًا.." 

وروى أيضًا.. 

'وروى أيضا هو وابن جرير من حديث بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك عن ابن 
عباس أنه قال الحمد لله هو الشكر لله والاستخذاء له والإقرار له بنعمته وهدايته وابتدائه وغير 
ذلك وقال كعب الأحبار الحمد لله ثناء الله وقال الضحاك الحمد لله رداء الرحمن وقد ورد 
الحديث بنحو ذلك قال ابن جرير حدثنا سعيد بن عمرو السكوني قال حدثنا بقية بن الوليد قال 
حدثني عيسى بن إبراهيم عن موسى بن أبي حبيب عن الحكم بن عمير وكانت له صحبة قال 
قال النبي -صلى الله عليه وسلم- «إذا قلت الحمد لله رب العالمين فقد شكرت الله فزادك» وقد 
روى الإمام أحمد بن حنبل.." 

هذا لا يصح لا يصح مرفوعًاء ماذا قال المعلّق؟ 


إذا قلت الحمد لله رب العالمين فقد شكرت الله فزادك يحب من عبده إذا شرب الشرية فحمد الله 
وإذا أكل الأكلة فحمد الله لا شك أن هذا محبوب لكن هل هذا هو الشكر؟ نعود إلى المعنى 
الأول. 

اوقد روى الإمام أحمد بن حنبل قال حدثنا روح قال حدثنا عوف عن الحسن عن الأسود بن 
عن الأسود بن.." 

سريع.. 

"عن الأسود بن سريع قال قلت يا رسول الله ألا أنشدك محامد حمدت بها ريي تبارك وتعالى 
قال «أما إن ربك يحب الحمد» ورواه النسائي عن علي بن حجر عن ابن أبي علية عن يونس 
بن عبيد عن الحسن عن الأسود بن سريع به أبو عيسى الحافظ الترمذي.." 

وروى وروى الحافظ أبو عيسى.. 

وروى؟ 


عن ابن علية» ما الذي عندك يا شيخ؟ 
عن ابن علية. 

عن ابن علية إيه.. وروى أبو عيسى.. 

'ورواه أبو عيسى الحافظ الترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث موسى بن إبراهيم بن كثير 
عن طلحة بن خراش عن جابر بن عبد الله قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
«أفضل الذكر لا إله إلا الله وأفضل الدعاء الحمد لله» وقال الترمذي حسن غريب وروى ابن 
ماجه عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «ما أنعم 
الله على عبد نعمة فقال الحمد الله إلا كان الذي أعطى أفضل مما.. إلا كان الذي أعطى أفضل 
ما أخذ»". 

ا 

'«إلا كان الذي أعطى أفضل مما أخذ» وقال القرطبي في تفسيره وفي نوادر الأصول عن أنس 
عن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال: «لو أن الدنيا بحذافيرها في يد رجل من أمتي ثم قال 
الحمد لله لكان الحمد لله أفضل من ذلك» قال القرطبي وغيره أي لكان إلهامه الحمد اله أكبر 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير 


نعمة عليه من نعم الدنيا لأن ثواب الحمد لا يفنى ونعيم الدنيا لا يبقى قال الله تعالى الال 
امون ية ألْحَيوة اليا لقث لصحت عند ريك تراما واماد ا( #الكهف: 1:". 

العبد العبد لايزال يتقلب في النعم في نعم الله جل وعلا فلو أفنى عمره بحمد الله وشكره لما كان 
كثيرًا وهذا الحمد والشكر لا ينقطع ولا ينبغي أن ينقطع لماذا؟ لأن توفيق الإنسان لهذا الحمد 
ولهذا الشكر نعمة من الله جل وعلا تستحق حمدًا وشكرًا والحمد والشكر الثاني نعمة يستحق 
أيضًا عليه الحمد والشكر ولهذا لا يقال أنه يلزم عليه التسلسل ما يقال أن هذا يلزم عليه التسلسل 
لأن هذا تسلسل مطلوب هذه النعمة تحتاج إلى شكر الشكر نعمة يحتاج إلى شكر الشكر الثاني 
نعمة يحتاج إلى شكر ولا يقال في مثل هذا أنه يلزم عليه التسلسل ف.. كما هو معروف في 
كلام أهل العلم بالنسبة للتسلسل في الماضي أو في المستقبل في الماضي معروف كلام أهل 
العلم فيه لكن التسلسل في المستقبل ومنه هذا النوع ليس بممنوع بل مثل هذا النوع مطلوب لأن 
الشكر مطلوب على كل نعمة الشكر مطلوب على كل نعمة والشكر نعمة الشكر نفسه نعمة 
يستحق عليها الله جل وعلا الشكر إلى ما لا نهاية بخلاف ما قالوا في النية قالوا النية عبادة 
يتقرب بها إلى الله جل وعلا فهل تحتاج إلى نية؟ «إنما الأعمال بالنيات» النية عمل القلب فهي 
داخلة في حديث «إنما الأعمال» فهي تحتاج إلى نية والنية التي قبلها تحتاج إلى نية إلى ما لا 
نهاية هذا مطلوب أو ممنوع؟ ممنوع بلا شك يترتب عليه التسلسل في الماضي ولا ينتهي ومعناه 
أن الأعمال كيف تنوي عمل لم يخطر على بالك؟! يعني توجد عمل قبل وقته! النية الصلاة 
تحتاج إلى نية بلا شك الوضوء يحتاج إلى نية لكن نية الصلاة ونية الوضوء لا شك أنه من 
عمل القلب ويمكن أن يُدخَّل نظريًا في حديث «إنما الأعمال بالنيات» لكن إذا قلنا أن هذه النية 
تحتاج إلى نية النية التي قبلها عمل يحتاج إلى نية والنية التي قبلها عمل يحتاج إلى نية 
فيتسلسل في الماضي وهذا ممنوع عند أهل العلم. 

طالب: 252201111 


O طالب:‎ 

إيه لكن إلى متى؟ لا إشكال في تسلسلها إلى متى؟ أنت بعد سنة افترض أنك بعد سنة تريد أن 
تحج حجك يحتاج إلى نية نية هذا الحج تحتاج إلى نية صح؟ 

طالب: 5570000 


مارب تفیر ابن كثير -الفادمة (0:.) سح 
المراد بها الإخلاص طيب أنت مطالب بالإخلاص في عمرك كله وأن لا تعبد الله إلا بما شرع 
على ما جاء عنه وعن نبيه -عليه الصلاة والسلام- مخلصًا في ذلك لله جل وعلا الإخلاص 
مستصحب لكن الإخلاص في جزئيات العمل لا بد أن يكون مصاحب للعمل أما نيته أنت ما 
أنت متصور الكلام الذي أنا قلته بدقة حتى نية الإخلاص الإخلاص عمل قلبي يحتاج إلى نية 
يحتاج إلى إخلاص ثاني؟! والإخلاص الثاني يحتاج إلى أول قبله؟! والذي قبله يحتاج إلى 
قبله؟! ما يتصور مثل هذا. 
'وفي سنن ابن ماجه عن ابن عمر أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- حدثهم أن عبدًا من 
عباد الله قال يا رب لك الحمد كما ينبغي لجلال وجهك وعظيم سلطانك فعضلت بالملكين فلم 
يدريا كيف يكتبانها فصعدا إلى الله فقالا يا ربنا إن عبدا قد قال مقالة لا ندري كيف نكتبها قال 
الله وهو أعلم بما قال عبده ماذا قال عبدي؟ قالا يا رب إنه قال لك الحمد يا رب كما ينبغي 
لجلال وجهك وعظيم سلطانك فقال الله لهما اكتباهما كما قال عبدي حتى يلقاني فأجزيه بها 
وحكى القرطبي عن طائفة أنهم قالوا قول العبد الحمد لله رب العالمين أفضل من قوله لا إله 
إلا الله لاشتمال الحمد لله رب العالمين على التوحيد مع الحمد وقال آخرون لا إله إلا الله 
أفضل لأنها الفصل بين الإيمان والكفر وعليها يقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله كما ثبت 
في الحديث المتفق عليه". 
«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله» فلا يدخل الإنسان في الإسلام إلا إذا قال لا 
إله إلا الله وهي مفتاح الجنة كما هو معروف كما جاء بذلك الخبر فهي أفضل من غيرها وهي 
كلمة التوحيد ولا شك في أنها أفضل الكلام «وأفضل الدعاء دعاء يوم عرفة وأفضل ما قلت أنا 
والنبيون من قبلي لا إله إلا الله». 
'حديث ابن ماجه.. حديث ابن ماجه كما ينبغي لجلال وجهك وعظيم سلطانك.." 
الحديث الذي تقدم غالب الأحاديث التي أوردها رحمه الله فيها ضعف. 
طالب: 2000 
له في دعاء مسألة ودعاء عبادة كما في قوله «دعوة أخي ذي النون لا إله إلا أنت سبحانك إني 
كنت من الظالمين» لا شك أنها دعاء مسألة دعاء عبادة يتوصل به إلى مسألة يتوصل به إلى 
مسألة. 
'وفي الحديث الآخر في السنن «أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلي لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له» وقد تقدم عن جابر مرفوعًا «أفضل الذكر لا إله إلا الله وأفضل الدعاء الحمد لله» 
وحسنه الترمذي والألف واللام في الحمد لاستغراق جميع أجناس الحمد وصنوفه لله تعالى كما 
جاء في الحديث «اللهم لك الحمد كله ولك الملك كله وبيدك الخير كله وإليك يرجع الأمر كله» 
الحديث والرب هو المالك المتصرف ويطلق في اللغة على السيد وعلى المتصرف للإصلاح 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير پپپ 
وكل ذلك صحيح في حق الله تعالى ولا يستعمل الرب لغير الله بل بالإضافة تقول رب الدار 
ورب كذا وأما الرب فلا يقال إلا لله عز وجل وقد قيل إنه الاسم الأعظم والعالمين جمع عالّم 
وهو كل موجود سوى الله.." 
وتقدم في تفسير البسملة أن الأكثر على أن الاسم الأعظم الله والخلاف فيه معروف عند أهل 
العلم. 
'والعاّم جمع لا واحد له من لفظه". 
الرب من الأسماء التي يكثر ورودها في الأدعية من الكتاب والسنة وذكر أهل العلم في آخر 
تفسير سورة آل عمران أن من كرر دعاءه خمس مرات بيا رب يا رب أجيبت دعوته يعني ما لم 
يكن تم مانع لأنه كررت خمس مرات ل رك َل لسوت وَالْاَرضٍ وَاخْيَكَ ف ليل ولتار 2# آل 
عمران: 140 ثم دعا بيا رب ذكرت أدعية مصدرة بيا رب رينا ربنا في الأخير قال َِإدَاسَتَجَابَ لهم 
رَيُهُمَ 4 آل عمران: ١15‏ فقالوا أن من دعا بيا رب خمس مرات استجيبت دعوته ومعلوم أن إذا لم 
يكن ثم مانع والا في الحديث الصحيح الرجل الأشعث الأغبر الذي يطيل السفر يمد يديه إلى 
السماء يقول يا رب يا رب ومطعمه حرام وجد المانع ومشربه حرام وغذِي بالحرام فأنى يستجاب 
له؟! يعني استبعاد أن يستجاب له مع وجود المانع وان كانت الأسباب موجودة. 
طالب: 0 


طالب: مع و ةف لا 

أسألك سؤال.. أولا مثل هؤلاء يعذرون بجهلهم الأمر الثاني أنهم يتدينون بتقليد إمام تبرأ الذمة 
بتقليده فعامة الناس ما يطالبون بما يطالب به الخاصة هؤلاء يقلدون إمام ومشوا على هذا 
المذهب ودرجوا عليه وتوارثوه على كل حال في مثل هذا فيه سعة وإن كان الراجح من حيث 
الدليل والصحيح من الأقوال أنه لا بد من تغطية الوجه لكن مع ذلك تطالب عامة الناس الذين 
ما عندهم أهلية ولا يبلغهم دليل ولا.. ليست لديهم أهلية للنظر في الأدلة فهؤلاء إذا قلدوا لأن 
فرضهم سؤال أهل العلم فإذا قلدوهم ممن تبرأ الذمة بتقليده من أهل العلم تبرأ ذمته. 

طالب: 1511 

كالرجال كالرجال. 

طالب: 000 
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يلحقون على خير إن شاء الله لكن عليكم بالدعوة تابعوا الدعوة لهم ويلحقون على خير في بلاد 
البوسنة يقول ذهبنا للدعوة هناك قبل الحرب التي حصلت قبل عشرين سنة يقول واحد من الدعاة 
وصفينا نصلي ضحكوا علينا ما يعرفون ما الذي نسويه نحن لأن الشيوعية دخلت عندهم قبل 
مائة سنة ومسختهم مسخ مثل بلادكم هناك مسختهم مسخ يقول وجدنا شيخًا كبيرًا يكرر لا إله 
إلا الله ولحيته نصف صدره يكرر لا إله إلا الله وهو يبيع السمك وعنده مصحف جوامعي من 
القطع الكبير وكل ما باع سمكة قطع ورقة ولفها.. جهل! غيبوا تغييب تام وحصل ما حصل 
عندهم من الفتنة التي حصلت والابتلاء الذي حصل لهم فرجعوا ولله الحمد رجعوا إلى الدين 
وصار عندهم الحجاب موجود وحتى الدعوة موجودة وطلب العلم موجود والخير كثر فيما بينهم 
فهذا إيقاظ من غفلة وعندكم إن شاء الله يكون خير إن شاء الله. 

سم 

'والعالمين جمع عالّم وهو كل موجود سوى الله عز وجل والعالّم جمع لا واحد له من لفظه 
والعوالم أصناف المخلوقات في السموات في السموات وفي البر والبحر وكل قرن منها وجيل 
يسمى عالّما أيضًا وقال بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك عن ابن عباس الحمد لله 
رب العالمين الحمد لله الذي له الخلق كله السموات والأرضون.." 

يعني أشكل تفضيل بني إسرائيل على العالّمين فقال أهل العلم المراد بذلك عالّمي زمانهم عالمي 
زمانهم فكل زمان له عالم وكل جنس من المخلوقات كل صنف من المخلوقات عالّم ويجمع ذلك 
كل ما سوى الله عالّم. 

'الحمد لله الذي له الخلق كله السموات والأرضون ومن فيهن وما بينهن مما نعلم ومما لا نعلم 
وفي رواية سعيد بن جبير وعكرمة عن ابن عباس". 

عكرمة. 

'وفي رواية سعيد بن جبير وعكرمة عن ابن عباس رب الجن والإنس وكذلك قال سعيد بن 
جبير ومجاهد وابن جريج وروي عن علي نحوه قال ابن أبي حاتم بإسناد لا يُعتمد عليه 
واستدل القرطبي بهذا القول لقوله تعالى لیک ر للْعكييت ربا )€ الفرقان: ١‏ وهم الجن والإنس 
قال الفراء.." 

يعني المكلّفين هو نذير للمكلّفين لكن لا يمنع أن تكون ريوبيته العامة الشاملة للعالّمين بجميع 
أصنافهم وتكليفه للجن والإنس وهم من العالّمين واختصاصهم بذلك وتخصيص العالمين بالجن 
والإنس لكمالهم وشرفهم بالنسبة لغيرهم من المخلوقات لتميّزهم بالعقل الذي هو مناط التكليف. 
'قال الفراء وأبو عبيدة العالّم عبارة عما يعقل وهم الإنس والجن والملائكة والشياطين ولا يقال 
للبهائم عالّم وعن زيد بن أسلم وأبي عمرو بن العلاء وأبي محيصن.." 


كح نان انش اکر کر بل ل ج00 4 
وأبي عمرو موجود عندك؟ 
ابن العلاء .. 
وعن زيد بن أسلم.. 
وأبي عمرو بن العلاء.. 
وبعده. 
وأبي محيصن. 


وابن أو أبي؟ 


'وأبي محيصن العالّم كل ما له روح ترفرف وقال قتادة رب العالّمين كل صنف عالم وقال 
الحافظ ابن عساكر في ترجمة مروان بن الحكم وهو أحد.." 

مروان بن محمد.. 

عندنا ابن الحكم.. 

مروان بن محمدء ما الذي عندك؟ 


ابن الحكم. 


إيه معروف هو مروان بن محمد. 

في ترجمة مروان بن محمد وهو أحد خلفاء بني أمية ويعرف بالجّعدي ويلقب بالحمار أنه قال 
خلق الله سبعة عشر ألف عالم'. 

في تعليق للشيخ محمد رشيد رضا يقول في الأصل المطبوع ترجمة بن.. ترجمة ابن مروان بن 
الحكم إلى آخره لأنه يقول في ترجمة مروان بن محمد يعني من تاريخ ابن عساكر ترجمة ابن 
مروا أن الكم إلى اخ وهو روان الحا المي الهم ی ابن ان داد را 
الملك وهو الرابع من خلفاء أو ملوك بني أمية والملقب بالحمار آخرهم وهو مروان بن محمد بن 
موان ولا کی لقا کی بنقل کا وقول کو في ن اة ال جن اا :إلا 


بوحي من الله تعالى. 


۶ ب لبمس ست تفسير اين كثير -الفاتحة (01) سس 


المسألة ما ينبغي أن يُختلف فيها لأنها محسومة مسألة تاريخية مسألة تاريخية ومضبوطة ومتقنة 
في كتب التواريخ وهو آخر خلفاء بني أمية وهو سادسهم وقتل وعلى يده انتهت الدولة الأموية. 
طالب: E‏ 

الحمار قالوا إنه لا يغضب. 

وهو أحد خلفاء بني أمية ويعرف بالجعدي ويلقب بالحمار أنه قال خلق الله سبعة عشر ألف 
عالّم أهل السموات وأهل الأرض عالّم واحد وسائرهم لا يعلمهم إلا الله عز وجل وقال أبو جعفر 
الرازي عن الربيع بن أنس عن أبي العالية في قوله تعالى # بَتٍانصتييت ©4 الفاتحة: ۲ 
قال.." 


طالب: 25071 


lT طالب:‎ 

قبل الحافظ ابن عساكر. 

'عن أبي العالية في قوله تعالى «( يب انكتييت 4127 الفاتحة: ۲ قال الإنس عالم والجن عالم 
وما سوى ذلك ثمانية عشر ألف أو أربعة عشر ألف عالم وهو يشك الملائكة على الأرض 
وللأرض أريع زوايا وفي كل زاوية ثلاثة آلاف عالم وخمسمائة عالم خلقهم الله لعبادته رواه 
ابن جرير وابن أبي حاتم وهذا كلام غريب يحتاج مثله إلى دليل صحيح". 

مثل هذا ما يقال برأي ل ل لل ا 
الإسرائيليات وحينئذ لا يصدق ولا يكذب ولكن لا يترتب عليه شيء. 

'وقال ابن أبي حاتم حدثنا أبي قال حدثنا هشام بن خالد قال حدثنا الوليد بن مسلم قال حدثنا 
الفرات يعني ابن الوليد عن مغيث بن سمي.." 

مغيث أو معيّب بن سْمَيَ؟ ما الذي عندك؟ 

يقول ابن معتّب خطأ ظاهر. 

e طالب:‎ 


يقول في نسخة ابن معتّب خطأ ظاهر. 
طالب: e‏ 


إيه المرجع إلى كتب الرجال يراجّع» ترجمه له أو..؟ له ترجمة؟ 
طالب: 300 

لاء المعوّل على كتب الرجال. 

عن مغيث بن سَمي؟ 


و 


سمي 

'عن مغيث بن سُمي عن تبيع يعني الحميري في قوله تعالى # تب انستييت )4 الفاتحة: ۲ 
قال العالمين ألف أمة فستمائة في البحر وأريعمائة في البر وحُكي مثله عن سعيد بن المسيب 
وقد روي نحو هذا مرفوعًا كما قال الحافظ أبو يعلى أحمد بن علي بن المثنى في مسنده حدثنا 
محمد بن المثنى قال حدثنا عبيد بن واقد القيسي أبو عباد قال.." 

أبو عبّاد. 

'أبو عبّاد قال حدثني محمد بن عيسى بن كيسان قال حدثنا محمد بن المنكدر عن جابر بن 
عبد الله قال قل الجراد في سنة من سني عمر التي ولي فيها فسأل عنه فلم يُخبّر بشيء 
فاغتم لذلك فأرسل راكبا يضرب إلى كذا وآخر إلى الشام.." 

إلى اليمن الأول إلى اليمن والثاني إلى الشام والثالث إلى العراق. 

'وآخر إلى الشام وآخر إلى العراق يسأل هل رؤي من الجراد شيء أم لا؟ قال فأتاه الراكب الذي 
من قبل اليمن بقبضة من جراد فألقاها بين يديه فلما رآها كبر ثم قال سمعت رسول الله -صلى 
الله عليه وسلم- يقول «خلق الله ألف أمة ستمائة في البحر وأريعمائة في البر فأول شيء 
يهلك من هذه الأمم الجراد فإذا هلك تتابعت مثل النظام إذا قطع سلكه» محمد بن عيسى هذا 
وهو الهلالي ضعيف وحكى البغوي عن سعيد بن المسيب أنه قال لله ألف عالّم ستمائة في 
البحر وأربعمائة في البر وقال وهب بن منبه لله ثمانية عشر ألف عالم الدنيا عالم منها وقال 
مقاتل العوالم ثمانون ألقًا وقال كعب الأحبار لا يعلم عدد العوالم إلا الله عز وجل نقله كله 
البغوي وحكى القرطبي عن أبي سعيد الخدري أنه قال إن لله أربعين ألف عالم الدنيا من شرقها 
إلى مغريها عالم واحد منها وقال الزجاج العالم كل ما خلق الله في الدنيا والآخرة قال القرطبي 
وهذا هو الصحيح أنه شامل لكل العالمين كقوله ¥ قال وَعَوَُوَمَارَ ب الْصَلّمِي (0) فَالَ رب ألسّمْوتٍ 


| 
عل 


والذرض ومانتهماإ نكم نى ))4 ٠‏ الشعراء: ٠١ - ۲١‏ والعالم مشتق من العلامة قلت لأنه علم دال 
على وجود خالقه وصانعه وصانعه ووحدانيته كما قال ابن المعتز: 
فيا عجبا كيف يعصى الإله أم كيف يجح ةه الجاخد 


وفي كل شيء له آية تسدل على نة وإاحخسسد 


9 ب سے تضير اين كثير -الفاتحة )٠0(‏ سد 


# اين ناير © الفاتحة: ٣‏ وقوله تعالى اناري ر © الفاتحة: ۲ تقدم الكلام عليه في 
البسملة بما أغنى عن الإعادة قال القرطبي إنما وصف نفسه بالرحمن الرحيم بعد قوله رب 
آلحتييت 7( الفاتحة: ۲ ليكون من باب قرن الترغيب بعد الترهيب كما قال تعالى 1١‏ # بى 
عاو أ أنا العفو اليم © وآ داي هو ألْعَدَا ب اللي ن #الحجر: سمه" 

لأن وت الصكيت © 4 الفاتحة: ۲ فيه شيء من القوة الأسلوب التي تورث الهيبة في قلب العبد 
والوجل والخوف ثم أردفها بالرحمن الرحيم والرحمة نوع رقة. 

ei طالب:‎ 

لاء دعنا نكمّل لا شك أن الرحمة والرأفة تعطي شيء من من الأمان والترغيب في القرب بخلاف 
الربوبية التي فيها شيء من الاستعلاء والعلو والله جل وعلا رب العالمين بلا شك لكن قرن هذا 
بهذا ليكسر هذا بهذا يعني قوة هذا برأفة هذا ورقته هذا من باب توجيه كلامهم بل حتى الرب 
وهو من التربية ومعروف أن المربي الأصل فيه أن يرأف ويلطف بمن يربيه وقد يقسو عليه 
أحيانًا وقد يحتاج في بعض المواقف إلى قسوة ففيه أيضًا ترغيب وترهيب في الوقت نفسه. 

'وقوله تعالى: نرك سَرِيعٌ الاب واه غورد )4 الأنعام : ٥‏ قال فالرب.." 

سريع أو لسريع؟ 

سریع. 

آخر الأنعام أو..؟ 

سریع. 

سريع لأن عندنا لسريع. 

سريع الأعراف. 

تم 

'قال فالرب فيه ترهيب و« ارَنتنآيمِر 2217 الفاتحة: * ترغيب وفي صحيح مسلم عن أبي هريرة 
قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «لو يعلم المؤمن ما عند الله من العقوبة ما طمع 
في جنته أحد ولو يعلم الكافر ما عند الله من الرحمة ما قنط من رحمته أحد»". 

الهم صمل على متحمد.: 

نقف هنا يا شيخ؟ 

اللهم صل وسلم على عبدك ورسولك... 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
هو 


تاريخ المحاضرة: 0ه المكان: مسجد أبا الخيل 


99 اہ سے تضير ابن كثير -الفاتحة (۷..) س 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
م 
بسم الله الرحمن الرحيم. 
الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 
"78 ملي بور أت )4 الفاتحة: ؛ قرأ بعض القراء ملك يوم الدين وقرأ آخرون مالك وكلاهما 
صحيح متواتر في السبع ويقال ملك وملك'. 
ملك وملك. 
ملك وملك بكسر الله وبإسكانها.. 
ملك مقدم مثل ما قدم في الضبط قدم.. 
ملك. 
ملك. 
ويقال ملك.. 
بكسر اللام وبإسكانها ملك.. 
بكسر اللام وبإسكانها ويقال.. 
عو ع و وما لمم ووم ,تز ا دونها يتذبذب 
ألمتر أن الله أعطاك سورة كبرق كبل ملك کرت ےا ايلات 
ويقال مليك أيضًا. 
يعني #إوند ملي مفترر )£ القمر : هه 
'وأشبع نافع كسرة الكاف فقرأ ملكي يوم الدين وقد رجّح كلا من القراءتين مرجحون من حيث 
المعنى وكلاهما صحيحة حسنة ورجح الزُمخشري ملك لأنها قراءة أهل الحرمين ولقوله َس 
لمك الوم م #غافر : ١‏ وقوله ولال وله اماف #الأنعام: ۷۳". 
الملك من المُلّك ومالك من الملّك مالك من المِأك وملك من المُلك وبينهما عموم وخصوص 
فالمالك في الأمور الخاصة والملك في الأمور العامة وتصرّف الماك في ملكه يعني أخص من 
تصرف المَلِك فيمن مُلَّكَ عليه ولكل منهما مرجّح. 
'وحكي عن أبي حنيفة أنه قرأ مَلّك يوم الدين عن أنه فعل.." 
على على أنه فعل. 
"على أنه فعل وفاعل ومفعول وهذا شاذ غريب جدًا'. 


ا تمي 


لعله لا يثبت عن أبي حنيفة رحمه الله كما ثقل عنه إنما يخشى الله من عباده العلماء قلت عنه 
ولم تثبت. 

'وقد روى أبو بكر بن أبي داود في ذلك شيئًا غريبًا حيث قال حدثنا أبو عبد الرحمن الأذرمي 
قال حدثنا عبد الوهاب عن عدي بن الفضل.." 

عبد الرحمن الأزدي. 

الأزدي؟ 

ما الذي عندك؟ 

O طالب:‎ 

'قال حدثنا عبد الوهاب عن عدي بن الفضل عن أبي المطرف عن ابن شهاب'. 

وهذا أيضًا فيه خطب عبد الوهاب بن عدي والصواب عن. 

'أنه بلغه أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وأبو بكر وعمر وعثمان ومعاوية وابنه يزيد 
بن معاوية كانوا يقرؤون 3١‏ َيب برت 4)0 الفاتحة: 4 قال ابن شهاب وأول من أحدث ملك 
مروان قلتُ مروان عنده علم بصحة ما قرأه لم يطلع عليه ابن شهاب والله أعلم'. 

نعم» لأنه قُرِئْ في السبع وليس المعوّل في ذلك لا على مروان ولا على غيره وإنما المعؤّل على 
ذلك في في ثبوت ذلك على القراءة ثبوت القراءة وتواتر القراءة. 

اوقد روى من طرق وقد روي من طرق متعددة أوردها مردويه.." 

ابن. 

ابن؟ 

ابن مردويه. 

"أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- كان يقرؤها :7 سيب بزر ات #27 الفاتحة: > ومالك مأخوذ 
من الملك كما قال تعالى <١‏ إِدَاكَْر ا لَْضَوَمَنْعَََْإدَائَصون(410 مريم: +١‏ وقال مث أَعُودبرَتِ 
آلا ل ملل الاس 457 الناس: ١ - ١‏ وملك مأخوذ من المُلّك كما قال تعالى: لمك 
ليم #غافر : 1" 

مالك مأخوذ من المِلّك بالكسر وملك من المُلك. 

ومالك مأخوذ من الملك كما قال تعالى.." 

يعني كما جاء في الألفية اللام للملك وشبهه المال للملك المال لزيد يعني ملك لزيد وشبه الملك 
القفل للدار والجل للفرس. 

كما قال تعالى :المآ كالول عار )£ غافر : ٠١‏ وقال قول انی وه انملك 46 الأنعام: 


مح ے و 


۷۳ وقال املك يوم احق لرن و ڪان ماعا OLS‏ الفرقان: 75 وتخصيص الملك 


مارب تفسير ابن كثير -الفاتحة (00.) لام 
ا 


بيوم الدين لا ينفيه عما عداها لأنه قد تقدم الإخبار بأنه رب العالمين وذلك عام في الدنيا 
والآخرة وإنما أضيف إلى يوم الدين لأنه لا يدعي أحد هنالك شيئًا ولا يتكلم أحد إلا بإذنه كما 
قال تعالی ‏ يَوْميعوم الح النباً: ۳۸". 

لأن الملك في الدنيا يدعيه أناس وجمع غفير ممن تولوا الولايات وسُموا ملوكًا يدعون أنهم ملوك 
لكن في يوم الدين يوم الجزاء يوم القيامة من يقول إنه ملك؟ انلمك الوم لوالو امار 4 
غافر: ٠١‏ ما فيه أحد يدعي هيه الصفة أما في الدنيا كل يدعيها. 

كما قال تعالى: :بی یوم لوح والتلبكة سن كلمو ل مون لہ ينوكل صو( النبأ: ۲۸ 
وقال تعالى وم تالذصواتل ترامسا  ))‏ طه: ٠١١‏ وقال تعالى بيان لا مَك 
سا لا يادنو ينه س وسويد ٠)‏ هود: ٠٠١‏ وقال الضحاك عن ابن عباس <١‏ تيو ركيب ) 
الفاتحة: ؛: يقول لا يملك أحد في ذلك اليوم معه حكمًا كملكهم في الدنيا قال ويوم الدين يوم 
الحساب للخلائق وهو يوم القيامة يدنيهم بأعمالهم إن خيرًا فخير وإن شرًا فشر". 


يدينهم نعم. 

اوهو يوم القيامة يدينهم بأعمالهم إن خيرًا فخير وان شرًا فشر إلا من عفا عنه وكذلك قال 
غيره من الصحابة.." 

كما تدين تدان يعني كما تحاسب الناس يحاسبونك. 

'وكذلك قال غيره من الصحابة والتابعين والسلف وهو ظاهر وحكى ابن جرير عن بعضهم أنه 
ذهب إلى تفسير ‏ َيب برت 27 الفاتحة: + أنه القادر على إقامته ثم شرع يضعفه والظاهر 
أنه لا منافاة بين هذا القول وما تقدم وأن كلاً من القائلين بهذا القول وبما قبله يعترف بصحة 
القول الآخر ولا ينكره'. 

من حيث المعنى صحيح لكن كونه هو المراد من الآية هذا محل النظر. 

'ولكن السياق أدل على المعنى الأول من هذا كما قال تعالى: ١‏ المَديرْيَ نِالْحَوُبليَمنْوَكَادَ 
يَرَكَالْكَفرنَعَسِيًا (045 الفرقان: ٣٢‏ والقول الثاني يشبه قوله تعالى: ويم يول ڪن ي ڪون 
الأنعام: ۷۳". 


قولّه. 


° معالي الشيخ عبد الكريم الخضير پپپ‎ ge: 


اوالقول الثاني يشبه قولّه تعالى ويم بثو زيكر 4 الأنعام: 7١‏ والله أعلم والعلك في 
الحقيقة هو الله عز وجل قال الله تعالى :ل هر امه لز لاإ لإ لاهوآلمك ألَتْدُوش آَلمَكمْ 4 الحشر: 
٢‏ وفي الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعًا". 

الملك في الحقيقة هو الله والمالك في الحقيقة هو الله لأنه جل وعلا يقول ¥ وََانْوهُم ينمال أن # 
النور: ٠١‏ يعني مالك الذي بيدك تعبت على كسبه ولهثت وراءه تزعم أنه لك وأنه مالك وأنه وأنت 
المتصرف فيه أنت مؤتمن عليه وإلا فهو في الحقيقة لله جل وعلا ©( اهم بين مَالٍ آل رى 
اکم #النور: ۴ 

'وفي الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعًا «أخنع اسم عند الله رجل تسمى بملك 
الأملاك ولا مالك إلا الله تعالى» وفيهما عنه عن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال 
«يقبض الله الأرض ويطوي السماء بيمينه ثم يقول أنا الملك أين ملوك الأرض أين الجبارون 
أين المتكبرون» وفي القرآن العظيم لمن الملك اليوم لله الواحد القهار فأما تسميته غيره في 
الدنيا بملك فعلى سبيل المجاز كما قال تعالى َال مَدْبسَتَ کم طَالُومك ملكا البقرة: ۲٤۷‏ 
انوكم مَك 4 الكيف: ٠۹‏ دجمل فيك ابيا وجسككم مو المادة: ٠١‏ وفي الصحيحين مثل 
«الملوك على الأسرة»". 

جاء في تأويل الآية :3 وَجَحَلَكْم ملو المائدة: ٠١‏ وهذا لبني إسرائيل خطاب لعمومهم أن من 
أغلق داره على زوجة وولد وقوت صار ملك يعني ملك في هذا الحيز الذي هو فيه جعلكم ملوك 
الله المستعان. 

'والدين الجزاء والحساب كما قال تعالى $ مي وم اه ديتھ ملُح 4 النور: 75 وقال ارين 
2 الصافات: 57 أي مجزيون محاسبون وفي الحديث «الكيّس من دان نفسه وعمل لما بعد 
الموت» أي حاسب نفسه". 

الحديث فيه ضعف «الكيس من دان نفسه وعمل لما بعد الموت والعاجز من أتبع نفسه هواها 
وتمنى على الله الأماني» الحديث فيه ضعف. 

كما قال عمر رضي الله عنه". 

وان كان المعنى صحيح أن الحازم من يحاسب نفسه ولا تكون أعماله في أمور دينه ولا في أمور 
دنياه فوضى يتصرف كيفما اتفق بل يحاسب نفسه على أعماله وعلى أقواله وعلى أمواله وعلى 


من ولاه الله عليهم. 
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'كما قال عمر رضي الله عنه حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا وزنوا أنفسكم قبل أن توزنوا 
وتأهبوا للعرض الأكبر على من لا تخفى عليه أعمالكم «١‏ بوم رسود لا نی ك عاف ۳ 
الحاقة: 1۸". 
كما قال جل وعلا 3 يكم الي ءامنوا أنقوا اه ولنطر تفس مَاَدَّمَتَلحَدٍ 0# الحشر: ١8‏ والكلام هذا 
مناسب جدًَا لما نحن فيه من انصرام عام كامل واستقبال عام جديد على الإنسان أن يحاسب 
نفسه عليه أن يحاسب نفسه وماذا صنع وماذا فعل وماذا قدم. 
"اك دوك تيت 24127 الفاتحة: ه قرأ السبعة والجمهور بتشديد الياء من إياك وقرأ عمرو 
بن فايد بتخفيفها مع الكسر وهي قراءة شاذة مرذولة لأن إِيَا ضوء الشمس وقرأ بعضهم أيّاك 
بفتح الهمزة وتشديد الياء وقرأ بعضهم هيّاك فالهاء بدل الهمزة". 
بالهاء . 
بالهاء . 
بالهاء بدل الهمزة. 
'بالهاء بدل الهمزة كما قال الشاعر: 
فهياك والأمر الذي إن تراحبت موارده ضاقت عليك مصادره 
ونستعين بفتح النون أول الكلمة في قراءة الجميع سوى يحيى بن وتاب والأعمش فإنهما 
كسراها وهي لغة بني أسد وربيعة وبني تميم وقيس". 
نستعين هذه موجودة عند بعض البادية عند بعض البادية مازال ينطقها هكذا بكسر النون 
وسمعت من يقرأها منهم في الصلاة. 
'والعبادة في اللغة من الذلة يقال طريق معبّد وبعير معبد أي مذلل'. 
الطريق المعبد مذلل للسالكين والبعير المذلل يعني يكون ذلول وليس بصعب. 
'وفي الشرع عبارة عما يجمع كمال المحبة والخضوع والخوف وقدّم المفعول وهو إياك'. 
وعبادة الرحمن غاية حبه مح ذل عابده a‏ 
المحبة مع الذل والتعظيم. 
'وقدم المفعول وهو إياك وكرر للاهتمام والحصر أي لا نعبد إلا إياك ولا نتوكل إلا عليك وهذا 
هو كمال الطاعة والدين كله يرجع إلى هذين المعنيين وهذا كما قال بعض السلف الفاتحة سر 
القرآن وسرها هذه الكلمة إا مود متهت ¢ الفاتحة: © فالأول تبرق من الشرك والثاني 
تبرؤ من الحول والقوة والتفويض إلى الله عز وجل وهذا المعنى في غير آية من القرآن كما 


تراض ىمد عي كر عبني 


قال تعالى: +( عبد وو ڪل عه وما رك بقل عَمَاتَعَمَلُونَ © هود: ۱۲۳ 3١‏ فل هو لن ءامساو 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير 


وتا ملك: ۲۹ ميرو آلب لذإكهإ اهو اذه ريك © المزمل: ١‏ وكذلك هذه الآية 
الكريمة يك دوك نمي © #6الفاتحة: «". 

من أراد أن يقف على ما اشتملت عليه من المعاني والمنازل ينظر في مدارج السالكين لابن القيم 
مدارج السالكين من منازل إياك نعبد واياك نستعين فهو مطبوع في ثلاثة مجلدات كتاب كبير 
موسع وأصله منازل السائلين للهروي على طريقة أهل الطريق من المتصوفة لكن ابن القيم شرحه 
بشرح موسع ووجه كلام الهروي ما استطاع إلى ذلك سبيلاً والذي لا يستطيع توجيهه رد عليه 
لكنه مع ذلك ابن القيم رحمه الله ترك بعض الأشياء للمتعقّب في هذا الكتاب وعلق عليه الشيخ 
حامد الفقي وشدد على صاحب الأصل وعلى ابن القيم أيضًا وعلى كل حال الكتاب نافع جدًا 
ينظر إليه بعين الإنصاف لا على ما نظر إليه حامد ولا على ما ألّف في أصله من قبل الهروي 
ابن القيم رحمه الله رجل محقق ومعوّله على الكتاب والسنة لكن العلماء يتفاوتون منهم من لا 
ينسف الطوائف الأخرى نسمًا تامًا وانما يأخذ من أقوالها ما وافق الحق ولذلك تجدون في مدارج 
السالكين نقل بل نقول كثيرة عن بعض المتصوفة لاسيما من قرب منهم من أهل السنة أما الغلاة 
أصحاب الشطحات فإنها لا تذكر أقوالهم إلا للرد عليهم فينقل عن أبي سليمان الداراني ومعروف 
الكرخي وغير ممن عرف بالعبادة والزهد ولوحظ عليه بعض الأشياء مما لا أصل له لكن تجد 
كلامه ينقل عند شيخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم وابن رجب وغيرهم من المحققين فالعبرة 
بصحة الكلام وعدم مخالفته للكتاب والسنة ومن أهل العلم من يقول لا لا داعي أن نذكر هؤلاء 
ونشهر أقوالهم ونغري بها مع أن في أقوالهم من الحكم ما فيها والحق ضالة المؤمن الحكمة 
ضالة المؤمن فإذا وجد في كلامهم ما لا يعترض ولا يعارض كتاب ولا سنة وفيه نوع ترقيق 
وترغيب وما أشبه ذلك فلا مانع من نقله مع ترك ما يعارض ويخالف الكتاب والسنة وفي 
تعليقات الشيخ حامد شيء ما يقبل في حق إمام مثل ابن القيم رحمه الله تعالى الله المستعان 
والكتاب مطبوع ومتداول بين يدي طلاب العلم. 

e. طالب:‎ 


لاء هو فيه منفعة ذكر القول مع قائله للتقريب لتقريب وجهات النظر فيما لا يعارض الكتاب 
والسنة بعض الناس عنده سياسة وهي مسألة أقوال المخالفين من أجل الترويج يعني لما يقرأ في 
هذا الكتاب يستفيد منه ويحبب إليه كلام المؤلف لأنه ما نسف أثمته لكن يبقى أنه بقدر الأقوال 
المخالفة للكتاب والسنة أو لما عليه أهل العلم من أهل السنة والجماعة هذا لا يمكن أن يقر 
ولذلك تجد بعضهم يخطئ في هذا مثل الفيروزآبادي صاحب القاموس لما شرح البخاري وجد 


0 
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مقالة ابن عربي انتشرت في اليمن فأراد أن يروج كتابه فنقل مقالة ابن عربي وأودع في كتابه في 
شرحه للبخاري كثير من مصنفات ابن عربي من الفتوحات والفصوص وغيرها ومثل هذا لا يقبل 
لأن مقالته مقالة كفرية ما هي ما تقبل المفاوضة والأخذ والرد. 

'وتحول الكلام من الغيبة إلى المواجهة لكافي الخطاب وتحول الكلام من الغيبة إلى المواجهة 
بكاف الخطاب وهو مناسب لأنه لما أثنى على الله فكأنه اقترب وحضر بين يدي الله تعالى 
فلهذا قال د مد ويد متهت ©4 الفاتحة: ه وفي هذا دليل على أن أول السورة خبر من الله 
تعالى بالثناء على نفسه الكريمة بجميل صفاته الحسنى وإرشاد لعباده بأن يثنوا عليه بذلك 
ولهذا لا تصح صلاة من لم يقل ذلك وهو قادر عليه كما جاء في الصحيحين عن عبادة بن 
الصامت قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» 
وفي صحيح مسلم من حديث العلاء بن عبد الرحمن مولى مولى الحرقة عن أبيه عن أبي 
هريرة عن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «يقول الله تعالى: قسنت الصلاة بيني وبين 
عبدي نصفين فنصفها لي ونصفها لعبدي ولعبدي ما سأل إذا قال العبد..»". 

لذلك ذكر من أسماء الفاتحة الصلاة لأن المقسوم هنا الفاتحة. 

"«فإذا قال العبد تند ب انسكيرت © الفاتحة: ۲ قال الله حمدني عبدي وإذا قال اس 
اير © افاتحة: ٣‏ قال الله أثنى علي عبدي فإذا قال 3١‏ يب يرال )4 الفاتحة: ٤‏ قال الله 
مجدني عبدي وإذا قال ميد وكين © الفاتحة: © قال هذا بيني وبين عبدي ولعبدي 
ما سأل فإذا قال 3% الط لقم © عط ان أت علو عبر لصوب عَبَهِركا الال )4 الفاتحة: 
١‏ - ۷ قال «هذا لعبدي ولعبدي ما سأل» وقال الضحاك عن ابن عباس: إل الفاتحة: ه 
يعني إياك نوحد ونخاف ونرجو يا ربنا لا غيرك 0 ويد نتو © 4 الفاتحة: > على طاعتك 
وعلى أمورنا كلها". 

يدت الفاتحة: ه يعني إياك نوحد كما قال جل وعلا جا وَمَاحَلفْتٌ ادس إلا ينود (6)2: 
الذاريات: 5ه قال أهل العلم يوحدون التوحيد والعبادات العملية تابعة لهذا التوحيد. 

'وقال قتادة ك وراك يث ©4 الفاتحة: ه يأمركم أن تخلصوا له العبادة وأن تستعينوه 
على أموركم وإنما قدم على دة 4 افاتحة: ١‏ على وَين 4 الفاتحة: © لأن 
العبادة له هي المقصودة والاستعانة وسيلة إليها والاهتمام والحزم تقديم ما هو الأهم فالأهم 
والله أعلم فإن قيل فما معنى النون فما معنى النون في قوله تعالى درك نكي © 
4 الفاتحة: ه فإن كانت للجمع فالداعي واحد وإن كانت للتعظيم فلا يناسب هذا المقام وقد 
أجيب بأن المراد من ذلك الإخبار عن جنس العباد والمصلي فرد منهم ولاسيما إن كان في 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير لل احاح 
جماعة أو إمامهم فأخبر عن نفسه وعن إخوانه المؤمنين بالعبادة التي خُلقوا لأجلها وتوسّط 
لهم بخير ومنهم من قال يجوز أن تكون للتعظيم كأن العبد قيل له إذا كنت داخل العبادة فأنت 
شريف وجاهك عريض فقل ك تة ويك متهت © 4 الفاتحة: ه وإن كنت خارج العبادة فلا 
تقل نحن ولا فعلنا ولو كنت في مائة ألف أو ألف ألف لافتقار الجميع إلى الله عز وجل". 
لافتقار.. عندنا لاحتياج والمعنى واحد. 
طالب: eis e‏ 


طالب: e‏ 
إيه هذا هذا الظاهر.. في صحيح البخاري في تفسير سورة «ِإنَََنرََنَهُ 4 القدر: ١‏ من كتاب التفسر 
من صحيح البخاري قال والعرب تؤكّد فعل الواحد بضمير الجمع فيكون كن الفاتحة: ه 
وإن كان القارئ واحد يكون من باب التأكيد إا أنرَلهن اندر ))4 القدر: ١‏ قال العرب تؤكّد 

فعل الواحد بضمير الجمع هذا ذكره البخاري في صحيحه. 

'ومنهم من قال َد 4 الفاتحة: © ألطف في التواضع من إياك أعبد لما في الثاني من 
تعظيم من تعظيمه نفسه من جعله نفسه وحده أهلا لعبادة الله تعالى الذي لا يستطيع أحد.." 
عندي كد * الفاتحة: ٠‏ ألطف في التواضع من إياك عبدنا.. وأنت إياك أعبد؟ كأن هذا 
أوضح لأن الثاني ما يختلف عن الأول ما يختلف عن الأول. 

الما في الثاني من تعظيمه نفسه من جعله نفسه وحده أهلا لعبادة الله تعالى الذل لا يستطيع 
أحد أن يعبده حق عبادته ولا يثني عليه كما يليق به والعبادة مقام عظيم يشرف به العبد 
لانتسابه إلى جناب الله تعالى كما قال كما قال بعضهم لا تدعني إلا بيا عبدها فإنه أشرف 
أسمائي وقد سمى الله رسوله -صلى الله عليه وسلم- بعبده.." 

العلماء في علوم الحديث يذكرون الفرق بين حدثني وحدثنا فيقولون إذا كان معه جماعة وقت 
الرواية يقول حدثنا وان كان منفردًا قال حدثني وإذا شك هل كان معه أحد أو لا؟ لطول العهد 
أراد أن يروي بعد سنين ونسي هل كان معه أحد حينما سمع الحديث من الشيخ أو لم يكن معه 
أحد هل يقول حدثني أو حدثنا؟ 

eels se طالب:‎ 


CC 
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وراه حدثنا وهو مشكوك فيهم؟ 
طالب: 5100 


طالب: ة 

المقصود أنه شك هل معه أحد أو لا؟ هل يقول حدثني باعتبار أنه مجزوم به مشكوك فيما عداه 
أو يقول حدثنا لأن قول الطالب حدثني أقوى من قوله حدثنا من أي جهة؟ باعتبار أن حدثني 
يعني أنه مقصود بالتحديث من قبل الشيخ مقصود بالتحديث من قبل الشيخ بخلاف ما لو قال 
حدثنا فإنه محدث مع غيره وقد تكون الجموع غفيرة ووجوده مثل عدمه في هذا الباب لكن إذا 
كان المقصود بالتحديث من هذا الشيخ حدثني ولكل منهما وجه لا شك أنه إذا كان يجزم بوجوده 
في مجلس التحديث ويشك في غيره فالأصل أن يقول حدثني لكن إذا نظرنا إليها من حيث 
المعنى وهو أن حدثني أقوى من حدثنا كما قال أهل العلم أن حدثنا أنه ضمن جماعة من طلاب 
العلم يسمعون من الشيخ وهو غير مقصود ولا شك أن التحديث مع القصد أقوى منه مع غير 
القصد يعني إذا كان الشيخ متجه إلى شخص سواء كان معه جماعة أو وحده متجه إلى فلان 
من الطلاب ويخاطبه مباشرة هذا أقوى في التحديث من كونه ضمن المجموعة فلا يقول حدثني 
بهذا الاعتبار وهنا يقول ومنهم من قال :َة 4 الفاتحة: ه ألطف في التواضع من إياك أعبد 
لما في الثاني من تعظيم نفسه من جعله نفسه وحده أهلاً لعبادة الله تعالى يعني والحدَّث إذا قال 
حدثني وهو يجعل نفسه أهل لأن يتجه إليه الشيخ ويجلس له بمفرده أو يوجه الكلام له والتحديث 
ويقصد دون غيره. 

اوقد سمى الله رسوله -صلى الله عليه وسلم- بعبده في أشرف مقاماته فقال: دای 
نوكتب 6 2 الکهف: ١‏ وات لامع دسهَدَعْوهُ 4 الجن: ۱۹ بلاسْبِحَ لدی سر يعدو لا 4 
الإسراء: ١‏ فسماه عبدا عند إنزاله عليه وقيامه في الدعوة وإسرائه به وأرشده إلى القيام بالعبادة 
في أوقات يضيق صدره من تكذيب المخالفين حيث يقول ؛« ولقدتملرأنك يضيق صدرك يمَايفولُونَ © 
یح مد ریک وکن ين تين (0) وابد ریک حى بأییک لقث ا # الحجر: ٩۷‏ - 14 وقد حكى 
فخر الدين الرازي في تفسيره عن بعضهم أن مقام العبودية أشرف من مقام الرسالة لكون 
العبادة تصدر من الخلق إلى الحق والرسالة من الحق إلى الخلق قال ولأن.." 

لكن هذا الكلام ليس بصحيح الرسالة أخص فكل رسول عبد لله جل وعلا وليس كل عبد رسول 
لله جل وعلا ومن اختير للرسالة فلا شك أنه أولى بأعلى منازل العبودية من غيره. 


للب--اإاإإ-إإ سج 

as 

'قال ولأن الله يتولى مصالح عبده والرسول يتولى مصالح أمته وهذا القول خطأ والتوجيه أيضًا 
ضعيف لا حاصل له ولم يتعرف له فخر الدين الرازي بتضعيف ولا رد وقال بعض الصوفية.." 

هذا يأخذه من الغلاة من المتصوفة الذين يرون أن من مقامات العبودية من هو.. من وصل إلى 


درجة من الولاية فوق ما هو فوق الرسالة وصرحوا بذلك فوق الرسالة يقول: 


مقا العبوديية في برزخ فوي ق الرس ول ودون النبي 
ا 

مقلا الولايية في برزخ gs aR‏ 

مقا الولايية في برزخ فويق الرس ول ودون التبي 
يقول إيش؟ أو مقام النبوة؟ 
طالب: aA‏ 
ودون الولي. 

مقلم النبوة في برزخ فوي ق الرس ول ودون الولي 


الولاية فوق الرسالة والنبوة نسأل اللّه العافية. 

'وقال بعض الصوفية العبادة إما لتحصيل ثواب ورد عقاب". 

أو درء عقاب. 

أو در ؟ 

إما لتحصيل ثواب أو درء عقاب. 

'أو درء عقاب قالوا وهذا ليس بطائل إذ مقصوده تحصيل مقصوده وإما للتشرف بتكاليف الله 
تعالى وهذا أيضًا عندهم ضعيف بل العالي أن يعبد الله لذاته المقدسة الموصوفة بالكمال 
قالوا.." 

وبغض النظر عما يعود إلى المخلوق بغض النظر إلى ما يعود إلى العابد يعني يعبده لذاته لا 
يعبده رجاء في ثوابه ولا خوفا من عقابه ولا رجاء لجنته ولا خوفا من ناره هذا عندهم ومبنى 
العبودية على الخوف والرجاء مع الحب. 

ولهذا.. 

يذكر عن رابعة العدوية أنها تقول إلهي ما عبدتك طمعًا في جنتك ولا خوفًا من نارك شيخ 
الإسلام يقول من عبد الله بالخوف وحده فهو حروري ومن عبد الله بالرجاء وحده فهو مرجئ ومن 
عبده بالحب وحده فهو زنديق بل لا بد من اجتماع الثلاث الحب مع الخوف والرجاء. 

'قالوا ولهذا يقول المصلي أصلي لله ولو كان لتحصيل الثواب ودرء العذاب لبطلت صلاته". 


ودرء العقاب. 


90 بابس ست تسیر ابن كثير -الفاتحة (۷..) سس 


'ودرء العذاب". 
أو العقاب أنا عندي العقاب أولاً قول المصلي أصلي لله هل معنى هذا أنه ينطق بهذه النية في 
بداية الصلاة وقبل الدخول فيها هذه بدعة وأما القول أصلي لله ولو كان لتحصيل الثواب ودرء 
العقاب لبطلت صلاته لأنه في الحقيقة ما صلى اله يقول الشيخ محمد رشيد رضا في تعليقه يقول 
هذه نزعة صوفية بل باطنية فالمراد من كون العبادة لله أنها تفعل بأمره ابتغاء مرضاته وثوابه 
ومنه كمال معرفته في الآخرة ومن رد إرادة الثواب فقد رد القرآن والسنة وعطل الشريعة وعطل 
الشريعة ومن المعلوم القطعي أن الله تعالى أمر العباد بعبادته لأجل تزكيتهم وتأهيلهم للحياة 
الأبدية في الجنة لا لأجل ذاته فهو غني عنهم وعن عبادتهم ونصوص الكتاب والسنة في ذلك 
مشهورة ولا يعقل كونها لذاته إلا إذا فسر بمعرفته ورؤيته وهذا من الثواب الذي يقصد العابد 
لنفسه فلا يبقى لفلسفتهم معنى في آخر سورة الكهف («١‏ ولاشرك بعبادة ريد لسا ) 4 الكهف: ٠٠١‏ 
يقول المتصوفة أن من يرجو الجنة هذا مشرك من يعبد الله من أجل دخول الجنة هذا مشرك لأنه 
ما عبد الله لذاته لأنه عبده لدخول الجنة وهنا أشرك مع الله الجنة هذا الثواب الموعود به وهذا 
العقاب المتوعد به لو كان مؤثرًا في النية وفي الإخلاص ما ذكر ما ذكر وكثيرًا ما يُسأل عن 
النظر إلى ما يُذكر مع الأذكار من حفظ للذاكر مع الثواب يقول أنا أقرأ كذا لما رتب عليه من 
أن أحفظ إلى أن أمسي أو أن أحفظ إلى أن أصبح هل هذا يضر أقول لو كان يضر لما ذكر 
في الخبر. 
تفضل يا أبو عبد الله. 
س 
'وقد رد ذلك عليهم آخرون وقالوا كون العبادة لله عز وجل لا ينافي أن يطلب معها ثوابا ولا 
أن يدفع عذابا كما قال ذلك الأعرابي أما إني لا أحسن دندنتك ولا دندنة معاذ إنما أسأل الله 
الجنة وأعوذ به من النار فقال النبي -صلى الله عليه وسلم- «حولها ندندن» 38 دارط 
لتم الفاتحة: ٦‏ قراءة الجمهور بالصاد وقرئ السراط وقرئ بالزاي قال الفراء وهي لغة 
بني عذرة وبني كلب لما تقدم الثناء على المسؤول تبارك وتعالى ناسب أن يعقب بالسؤال كما 
قال فنصفها لي ونصفها لعبدي ولعبدي ما سأل وهذا أكمل أحوال السائل أن يمدح مسؤوله ثم 
يسأل حاجته أو حاجة إخوانه المؤمنين بقوله # آَمَْاضِرَطَ آلْْمَتِمَ 7 #الفاتحة: 5 لأنه.." 
جاءت الأدلة من السنة على البداءة بالتمجيد لله جل وعلا بين يدي الدعاء كأن الداعي يتوسل 
بهذا التمجيد لله جل وعلا بحيث يسأله بعد ذلك ويصلي على نبيه هذه من الأسباب التي 
يستجاب فيها الدعاء ما لم يكن نَم مانع. 
طالب: 52101000 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير بل ل ل لب ل جه 
هو في الأصل كله من مقول الله أولها وآخرها لكن هل هي من مقول الله جل وعلا يعلّم بها 
العباد ليذكروه بها؟ ولا شك أن السياق يدل على ذلك لنذكره بهذا الذكر ما قال الحمد لي ما قال 
الحمد لي قال الحمد لله هذا من تعليم الله جل وعلا عباده أن يذكروه بهذا الذكر العظيم. 
'وهذا أكمل أحوال السائل أن يمدح مسؤوله ثم يسأل حاجته أو حاجة إخوانه المؤمنين بقوله 
:3 ارط اننم ) الفاتحة: > لأنه أنجح للحاجة وأنجع للإجابة ولهذا أرشد الله إليه لأنه 
الأكمل وقد يكون السؤال بالإخبار عن حال السائل واحتياجه كما قال موسى عليه السلام :7 


َيَِفِلِمَآَرَلْتَكَمِنْحَيْرِفَقِرٌ (7150 القصص: ١4‏ وقد يتقدمه مع ذلك وصف مسؤول كقول ذي 


# يَف لما أَرَلْتَإِلَ مِنْخَيْ رَِقِيِرٌ )4 القصص: ۲١‏ بعدها مباشرة فجاءته بالفاء مع التعقيب والله 
جل وعلا يعلم ما يربده من هذا الكلام فما سأل السؤال مباشرة وانما افتقر وتذلل بين يدي الله جل 
وعلا والله يعلم حاجته فجاءته إحداهما مباشرة. 


'وقد يتقدمه مع ذلك وصف مسؤول كقول ذي النون ل لهل أت سبك سبك إن كنث ين 

المي () #6الأنبياء : ۷ وقد يكون بمجرد الثناء على على المسؤول كقول الشاعر: 
أأذثكر حاجتي أم قد كفاني حيلؤلؤك إن شيمتك الحياء" 

حباؤك. 

حياؤك. 

طالب: 5575 

ماهو؟ 

iS طالب:‎ 

أنت ما الذي عندك؟ 

Sen طالب:‎ 

ألا أمنحك ألا أحبوك في صلاة التسابيح يعني العطاء. 
اکر حنساجتي آم قا كقساني حبلؤك إن شيمتك الحباء 
إذا أثقى عليك المرء يوما كفاه من تعرضه الثشاء 


والهداية هاهنا الإرشاد والتوفيق وقد تتعدى الهداية بنفسها كما هنا 0 ارط الم © )4 
الفاتحة: ٠‏ فتضمن فثضمن معنى ألهمنا أو وفقنا أو ارزقنا أو أعطنا وهكيته الجن البلد: 

4© أي بينا له الخير والشر وقد تُعدّى بإلى كقوله تعالى: جت ومد إل رسف‎ ١ 
فاهدوهم إلى صراط الجحيم وذلك بمعنى الإرشاد والدلالة كذلك قوله تعالى «(وَإِنَكَ‎ ٠١١ النحل:‎ 


تفسير ابن كثير -الفاتحة (۷..) س 


e 


دى إل مسقيو )) اشورى: ٠۲‏ وقد تعدى باللام كقول أهل الجنة «إالصمدررالرىهدّتا 
هلدا الأعراف: ": أو وفقنا لهذا وجعلنا له أهلاً وأما الصراط المستقيم فقال الإمام أبو جعفر 
أبو جعفر بن جرير أجمعت الأمة من أهل التأويل جميعًا على أن الصراط المستقيم هو الطريق 
الواضح الذي لا اعوجاج فيه وكذلك في لغة جميع العرب فمن ذلك قول جرير بن عطية 
الخطفي: 

أمير المؤمنين على صراط إذا اعوج المورد مستقيم 
قال والشواهد على ذلك أكثر من أن تحصر قال ثم تستعير العرب الصراط فتستعمله في كل 
قول وعمل ووصف ووصف باستقامة أو اعوجاج فتصف المستقيم باستقامته والمعوج 
باعوجاجه". 
لا شك أن المستقيم خلاف المتعرج والمنحني والمتكسر وأنه أقرب طريق المستقيم حتى في 
الهندسة الآن يعرفون المستقيم بأنه أقريب طريق وقد يكون الطريق بين البلدين مستقيم فيختصر 
من المسافات شيء كثير وأما الطرق التي يحتاج فيها إلى خدمة أكثر من بلد ويُسار به يميئًا 
وشمالا لخدمة هذه البلدان فيكون أطول لكن مراعى فيه مصالح أخرى والا لو جعل بدون انكسار 
ولا انحناء بين بلدين لصار الأقرب وأقرب طريق موصل إلى مرضاة الله جل وعلا وجناته هذا 
طريق الصراط المستقيم الذي المسلم يدعو الله جل وعلا أن يهديه إياه بكل يوم بعدد ركعات 
صلاته إن اقتصر على الفرائض سبعة عشر وإذا زاد الرواتب صارت تسع وعشرين وإن أوتر 
بإحدى عشرة صارت أربعين وابن القيم رحمه الله تعالى يقول من قرع الباب أربعين مرة في اليوم 
أوشك أن يُفتح له. 
'"ثم اختلفت عبارات المفسرين من السلف والخلف". 


لاء ووصف باستقامة لكل قول.. وصف باستقامة أو اعوجاج» وأنت ما الذي عندك؟ ما الذي 


عندك أنت؟ 


سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ڪڪ DD‏ فى 


eae طالب:‎ 


طالب: 121212525 

والله وجودها ما يضر يعني قال ثم تستعير العرب الصراط المستقيم فتستعمله في كل عمل 
وصف باستقامة واعوجاج فتصف.. ما تضر. 

طالب: 212 

ثم اختلفت عبارات المفسرين من السلف والخلف في تفسير الصراط وإن كان يرجعها حاصلها 
إلى شيء واحد وهو المتابعة لله وللرسول فروي أنه كتاب الله قال ابن أبي حاتم حدثنا الحسن 
بن عرفة قال حدثني يحيى بن يمان عن حمزة الزيات عن سعد وهو أبو المختار وهو أبو 
المختار الطائي'. 

سعيد أو سعيد؟ 

سعد . 


ابن؟ 

لا تعدل خل نشوف.. ابن المختار أو أبو؟ 
طالب: 5100 

ما علق عليه..؟ 

طالب: 5 ش25 

ما الذي يقول؟ 

طالب: 9 51 


وعلى كل حال الحديث مادام فيه الحارث الأعور ما نحتاج إلى البحث عن غيره. 

"عن سعد وهو أبو المختار الطائي عن ابن أخي الحارث الأعور عن الحارث الأعور عن علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- «الصراط المستقيم 
كتاب الله» وكذلك رواه ابن جرير من حديث ابن حبيب الزيات وقد تقدم في فضائل القرآن 
فيهما رواه أحمد.." 

فيما رواه.. 


ل ا ی سک سير ابن كثير -الفاتحة (000) د 
'فيما رواه أحمد والترمذي من رواية الحارث الأعور عن علي مرفوعًا وهو حبل الله المتين وهو 
الذكر الحكيم وهو الصراط المستقيم وقد روي موقوفًا على علي رضي الله عنه وهو أشبه والله 
أعلم". 
الأشبه أنه موقوف على علي رضي الله عنه كما تقدم. 
'وقال الثوري عن منصور عن أبي وائل عن عبد الله قال الصراط المستقيم كتاب الله وقيل هو 
الإسلام وقال الضحاك عن ابن عباس قال قال جبريل لمحمد -صلى الله عليه وسلم- قل يا 
محمد اهدنا الصراط المستقيم يقول ألهمنا الطريق الهادي وهو دين الله الذي لا عوج فيه وقال 
ميمون بن مهران عن ابن عباس في قوله تعالى 0 اهاط لتقم © )4 الفاتحة: 5 قال ذاك 
الإسلام وقال إسماعيل بن عبد الرحمن السدي الكبير عن أبي مالك وعن أبي صالح عن ابن 
عباس وعن مرة الهمداني'. 
الهمداني. 
'وعن مرة الهمئداني عن ابن مسعود وعن ناس من أصحاب النبي -صلى الله عليه وسلم- 7 
ا رط لْمسْمَقِيم (5) #الفاتحة: 5 قالوا هو الإسلام وقال عبد الله بن محمد بن عقيل'. 

تفسير الصراط المستقيم بأنه في الدين الإسلام أو محمد أو كتاب الله لا اختلاف في هذا ليس 
هذا من اختلاف التضاد إنما هو تنوع في العبارات ومفادها واحد. 
"عن جابر اهدنا الصراط المستقيم قال الإسلام هو أوسع مما بين السماء والأرض وقال ابن 
الحنفية في قوله تعالى :7 اهاط لتقم © )4 الفاتحة: ٠‏ قال هو دين الله الذي لا يقبل من 
العباد غيره وقال عبد الرحمن بن زيد بن أسلم «3 أهْدَالصَرطالشسَتم الفاتحة: ٦‏ قال هو 
الإسلام وفي معنى هذا الحديث الذي رواه الإمام أحمد في مسنده حيث قال حدثنا الحسن بن 
سوّار أبو العلاء .." 
سَوَّار سَوّار. 
'حدثنا الحسن بن سَوَّار أبو العلاء قال حدثنا ليث يعني ابن سعد عن معاوية بن صالح عن 
عبد الرحمن بن جبير بن نفير حدثه عن أبيه عن النواس بن سمعان عن رسول الله -صلى 
الله عليه وسلم- قال «ضرب الله مثلاً صراطًا مستقيمًا وعلى جنبتي الصراط سوران فيهما 
أبواب مفتحة وعلى الأبواب ستور مرخاة وعلى الصراط داع يقول يا أيها الناس ادخلوا الصراط 
جميعًا ولا تعوجوا وداعي يدعو من جوف الصراط فإذا أراد الإنسان أن يفتح شيئًا من تلك 
الأبواب قال ويحك لا تفتح فإنك إن تفتحه تلجه فالصراط الإسلام والسواران حدود الله والأبواب 
المفتحة محارم الله وذلك الداعي على رأس الصراط كتاب الله والداعي من فوق الصراط واعظ 
الله في قلب كل مسلم» وهكذا رواه ابن أبي حاتم وابن جرير من حديث الليث بن سعد به 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير لل س0 
ورواه الترمذي والنسائي جميعا عن علي بن حجر عن بقية عن بُحير بن سعد عن خالد بن 
معدان عن جبير بن نفير عن النواس بن سمعان به وهو إسناد حسن صحيح والله أعلم وقال 
مجاهد :3 الط لنم ) الفاتحة: > قال الحق وهذا أشمل ولا منافاة بينه وبين ما تقدم 
وروى أبي حاتم وابن جرير من حديث أبي النضر هاشم بن القاسم حدثنا حمزة بن المغيرة.." 
ما الذي عندك ما الذي عندك الرمز؟ نا أو أنا. 
حدثنا. 
عندك حدثنا؟ عندي أنا يعني أخبرنا. 
طالب: 0 
عندي أنا يعني أخبرنا اختصار لأخبرنا ونا فقط اختصار لحدثنا ومثلها ثنا. 
'حدثنا حمزة بن المغيرة عن عاصم الأحول عن أبي العالية 3 دارط الشن تتم © )4 الفاتحة: “ 
قال هو النبي -صلى الله عليه وسلم- وصاحباه من بعده قال عاصم فذكرنا ذلك للحسن فقال 
صدق أبو العالية ونصح وكل هذه الأقوال صحيحة وهي متلازمة فإن من اتبع النبي -صلى 
الله عليه وسلم- واقتدى بالذين من بعده أبي بكر وعمر فقد اتبع الحق ومن اتبع الحق افقد 
اتبع الإسلام ومن اتبع الإسلام فقد اتبع القرآن وهو كتاب الله وحبله المتين وصراطه المستقيم 
فكلها صحيحة يصدق بعضها بعضا ولله الحمد وقال الطبراني حدثنا محمد بن الفضل 
السقطي'. 
السقطي. 
'السقطي قال حدثنا إبراهيم بن مهدي المصيصي قال حدثنا يحيى بن زكريا بن أبي زائدة عن 
الأعمش عن أبي وائل عن عبد الله قال الصراط المستقيم الذي تركنا عليه رسول الله -صلى 
الله عليه وسلم- ولهذا قال قال الإمام أبو جعفر بن جرير رحمه الله والذي هو أولى بتأويل 
هذه.." 
النبي -عليه الصلاة والسلام- تركنا على البيضاء على البيضاء يعني الطريقة البيضاء أو 
المحجة البيضاء التي معناها الطريق الواضحة البينة. 
'والذي هو أولى بتأويل هذه الآية عندي أعني :3 ارط لتقم ) الفاتحة: ٦‏ أن يكون 
معنيًا به وفقنا للثبات على ما ارتضيته ووفقت له من أنعمت عليه من عبادك من قول وعمل 
وذلك هو الصراط المستقيم لأن من وفق لما وفق له من أنعم الله عليهم من النبيين 
والصديقين والشهداء والصالحين فقد وفق للإسلام وتصديق الرسل والتمسك بالكتاب والعمل 
بما أمره الله به والانزجار عما زجره عنه واتباع منهاج النبي -صلى الله عليه وسلم- ومنهاج 
الخلفاء الأريعة وكل عبد صالح وكل ذلك من الصراط المستقيم" 


مہ تفسير ابن كثير -الفاتحة (007..) لام 
0-32 


'فإن قيل فكيف يسأل المؤمن الهداية في كل وقت من صلاة وغيرها وهو متصف بذلك فهل 
هذا من تحصيل الحاصل أم لا؟ فالجواب أن لا ولولا احتياجه ليلا ونهارًا إلى سؤال الهداية لما 
أرشده الله.." 

المقصود الثبات عليه والاستمرار عليه كما في قوله جل وعلا :9 امال اواتوأ 2# النساء: 
55 يعني اثبتوا على إيمانكم. 

'ولولا احتياجه ليلاً ونهارًا إلى سؤال الهداية لما أرشده الله تعالى إلى ذلك فإن العبد مفتقر في 
كل ساعة وحالة إلى الله تعالى في تثبيته على الهداية ورسوخه فيها وتبصّره وازدياده منها 
واستمراره عليها فإن العبد لا يملك لنفسه نفعًا ولا ضرًا إلا ما شاء الله فأرشده الله تعالى إلى أن 
يسأله في كل وقت أن يمده بالمعونة والثبات والتوفيق فالسعيد من وفقه الله تعالى لسؤاله فإنه 
تعالى قد تكفل بإجابة الداعي إذا دعاه ولاسيما المضطر المحتاج المفتقر إليه آناء الله وأطراف 
النهار وقد قال تعالی: انا امنا اوا ينه وَرَسُولِو- ولْككب الى تلع وَسُولِووَالْحكِتَبٍ 
اَذ اَذ نَّل 0# الساء: 15 فقد أمر الذين آمنوا بالإيمان وليس من باب تحصيل الحاصل 
لأن المراد الثبات والاستمرار والمداومة على الأعمال المعينة على ذلك والله أعلم وقد قال 
تعالى آمرا لعباده المؤمنين أن يقولوا ربنا لا تزغ قلوينا بعد إذ هديتنا وهب لنا من لدنك رحمة 
إنك أنت الوهاب وقد كان الصديق رضي الله عنه يقرأ بهذه الآية في الركعة الثالثة من صلاة 
المغرب بعد الفاتحة سرًا". 

لأن المغرب وتر النهار كما جاء في الحديث أول ما فرضت الصلاة ركعتين فأقرت صلاة السفر 
وزيد في الحضر إلا المغرب فإنها وتر النهار والا الصبح فإنها تُطوّل فيها القراءة فيجعل هذه 
الآية بهذا الدعاء كالقنوت في آخر ركعة والخبر مخرج في الموطأ وغيره بإسناد صحيح إلى أبي 
بكر رضي الله عنه وأرضاه. 

افمعنى قوله تعالى: # آميدَآضِرَطَآلْمَمِم(275 الفاتحة: ٠‏ استمر بنا عليه ولا تعدل بنا إلى غيره 
ولا تضلنا عنه". 

اللهم صل وسلم على عبدك ورسولك محمد وعلى آله وصحبه... 


ب عل 


معالي الشيج الدكتور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


30 
هو 
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99 اہ سے تضير ابن كثير -الفاتحة )٠۰۰۸(‏ س 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

عه 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين» قال الإمام ابن كثير رحمه الله تعالى: 

اقوله تعالى :3 رط لزن مهم رِآلمَنْسُوب علنه روك لكان e‏ ۷ قد تقدم الحديث فيما 
إذا قال العبد +7 ارط الم © )4 الفاتحة: 7 إلى آخرها أن الله تعالى يقول: «هذا لعبدي 
ولعبدي ما سأل»". 

يعني الحديث المخرج في مسلم وغيره من قوله -عليه الصلاة والسلام- عن الله جل وعلا أنه 
قال «قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين فإذا قال العبد 0 اهتلط لغم © 4 الفاتحة: > 
قال أن الله يقول «هذا لعبدي ولعبدي ما سأل» يعني الدعوات التمجيد والتحميد في الأول هذا لله 
جل وعلا والدعاء من قوله 0 آهْرنالصِرْطَ امسقم © #الفاتحة: 5 هذا للعبد. 

'وقوله تعالى (١‏ َنَعَلَو # الفاتحة: ٠‏ مفسر للصراط المستقيم هو بدل منه عند النحاة 
ويجوز أن يكون عطف بيان والله أعلم والذين أنعم الله عليهم هم المذكورون في سورة النساء 
حيث قال تعالى.." 

بدل أو عطف بيان وكل بدل يصلح أن يكون عطف بيان إلا في مسائل أربع» فيه أحد يذكرها؟ 


طالب: a‏ 
وصصاالح لبدليية رى في نحو غير ياغلام يعمر 

أنت ما ذكرت هذه. 
وغير بشر تابعالبككري ففسس أن ييد بالمرضي 

يعني في مسألتين. 


'حيث قال تعالى: وَس بع #النساء: 14". 

أحيانا يكون المضاف إليه يكون وصف يصلح أن يكون وصف يصلح أن يكون بدل أو بيان أو 
وصف مثل فلان ابن فلان ابن هذه يقول تصلح أن تكون بدل أو بيان أو وصف. 

'حيث قال تعالى ومن يل آنه الول وكيك ابی النساء: 4". 

في قوله جل وعلا لل صرَْطٍ الْمَرِ اید )اہ 4 إبرهيم: ١‏ - ۲ هذا لا يصاح أن يكون وصف 
بحال وإنما هو بدل أو بيان. 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير 


€ 
م و م رام سرس رم ے 


"<( وھک مع ارب آم اه علوم ِن ال وَلصَدِيقِنَ واسہدآ وَالصَلِحِنَ وح ویک رفيا © 
لِك لقصل م الہ وَكوَ باه عَلِيمَا 140 النساء: 59 - ۷٠‏ وقال الضحاك عن ابن عباس: 
صراط الذين أنعمت عليهم بطاعتك وعبادتك من ملائكتك وأنبيائك والصديقين والشهداء 
والصالحين وذلك نظير ما قال ربنا تعالى: (١‏ وَمَن بطع لَه ولول اوک مع ار آم داعيم * 
النساء: 59 الآية". 

أولى ما يفسر به القرآن القرآن فآية الفاتحة تفسر بآية النساء وأخذ منها أهل العلم الدليل على 
صحة إمامة أبي بكر رضي الله عنه لأنه من الصديقين بل هو الصديق الأكبر رضي الله عنه 
وأرضاه وهو ممن أمرنا بطلب الهداية إلى صراطهم. 

طالب: 270 


طالب: 0000 

تنزيل الأوصاف بعضها على بعض بدقة قد يصعب ترى قد يكون الأقسام هنا أكثر ولا يمكن 
التداخل فيها شف ما الذي يقول: الذين أنعم الله عليهم» مَن هم؟ هم المذكورون في سورة النساء 
:ا ومن بطع آله ولول دَأوَكيِكَ مح ارب آم اه همم لين #6 النساء: ٠۹‏ هذا مفروغ منهم ل[ 
وَاَلصْديقِينَ 7 النساء: 55 هذا وصف ما يختلط مع الشهداء كل واحد متميز عن غيره والصالحين 
يدخلون فيه على كل حال كلهم صالحون النبيون والصديقون والشهداء كلهم صالحون لكن قد 
يكونوا صالحين وليسوا من الشهداء وقد يكونوا صالحين وليسوا من الصديقين وأما كونهم من 
غير ليسوا من النبيين هذا مقطوع به. 

'وقال أبو جعفر الرازي عن الربيع بن أنس <١‏ مِرَطَدنَ آَمَسَعَبوَ 4 الفاتحة: ۷ قال هم النبيون 
وقال ابن جريج عن ابن عباس هم المؤمنون وكذا قال مجاهد وقال وكيع هم المسلمون وقال 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم هم النبي -صلى الله عليه وسلم- ومن معه والتفسير المتقدم 
عن ابن عباس رضي الله عنه أعم وأشمل والله أعلم'. 

عنهما؟ 

رضي الله عنهما. 

'والتفسير المتقدم عن ابن عباس رضي الله عنهما أعم وأشمل والله أعلم وقوله تعالى: عر 
لصوب عَلَنهِ رولا آلآ لِنَ 4)2 الفاتحة: ۷ قرأ الجمهور غيرٍ بالجر على النعت قال الزمخشري وقرئ 
بالنصب على الحال وهي قراءة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وعمر بن الخطاب ورويت 
عن ابن كثير وذو الحال الضمير في عليهم والعامل أنعمت والمعنى اهدنا الصراط المستقيم 


ey ۶‏ سسس تفسيرابن كثير -الفاتحة (08.) د 
صراط الذين أنعمت عليهم ممن تقدم وصفهم ونعتهم وهم أهل الهداية والاستقامة والطاعة لله 
ورسله وامتثاله أوامره وترك نواهيه وزواجره غير صراط المغضوب عليهم وهم الذين فسدت 
إرادات. ." 
يعني يكون صاحب الحال مجرور بالحرف مثل مررت بزيد قانّما ما فيه إشكال لكن كونه 
مجرور بالإضافة هو محل الإشكال فلا يجوز إلا في صور معروفة. 
ولا تجز حالا من المضاف له إلا إذا اقتصى المضاف عمله 
أو كان جنء ماله أضيف أو مثل جزئه فلا تحيف 
إذا كان المضاف إليه مجرور بالإضافة ما هو بالحرف بالحرف ما فيه إشكال لأن ذو الحال 
الضمير في عليهم مجرور بالحرف مثل مررت بزيد قائمًا هذا ما فيه إشكال لكن إذا كان مجرور 
بالإضافة لا يجوز إلا إذا كان المضاف يقتضي عمله في المضاف إليه قطعت أصابع يده قائمًا 
هذا بعض بعض ما أضيف إليه ومثل البعض مثل اتبع ملة إبراهيم حنيقًا إذا اقتضى المضاف 


ضاحكا دعه ضاحكا أو جاء وهو قائم يأتي المثال من القرآن الحين إن شاء الله.. سم. 

'وهم الذين فسدت إراداتهم فعلموا الحق وعدلوا ولا صراط الضالين وهم الذين فقدوا العلم فهم 

هائمون في الضلالة لا يهتدون إلى الحق وأكد الكلام بلا ليدل على أن تم مسلكين فاسدين 

وهما طربقة اليهود والنصارى وقد زعم بعض النحاة أن غير هاهنا استثنائية فيكون على هذا 

منقطعًا لاستثنائهم من المنعم عليهم وليسوا منهم 

لأن المستثنى من غير جنس المستثنى منه. 

"وما أوردناه أولى لقول الشاعر: كأنك من جمال.." 

جمال. 

'أي كأنك جمل من جمال بني أقيش فحذف الموصوف واكتفى بالصفة وهكذا غير المغضوب 

عليهم أي غير صراط المغضوب عليهم اكتفى بالمضاف إليه عن ذكر المضاف وقد دل عليه 

سياق الكلام وهو قوله تعالى <١‏ الط امسقم مالين َنَعَلَو 4 الفاتحة: 1 - ۷ ثم قال 

تعالى («١‏ عَيْرِآنِمَمْسُوبٍ علو 4 الفاتحة: ٠‏ ومنهم من زعم أن (لا) في قوله تعالى 1 سا)4 

الفاتحة: ۷ زائدة وأن تقدير الكلام عنده غير المغضوب عليهم والضالين واستشهد ببيت العجاج: 
فضي بر لاح ور عى وما شير 


° معالي الشيخ عبد الكريم الخضير لسسسمييح ت‎ mm 


أي في بئر حور والصحيح ما قذمناه ولهذا روى أبو عبيد القاسم بن سلام في كتاب فضائل 
القرآن عن أبي معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود'. 

زيادة (لا) يعني كثيرة في لغة العرب ومنها ما قيل في «9 لآ أَميِمْ ‏ بدليل وجود جواب القسم بعدها 
فقالوا أن (لا) زائدة و(لا) لا شك أنها يعني في غير القرآن الأمر سهل أن تقول زائدة والا.. 
يعني تبعًا للمعنى لأن المعنى يستقيم بدونها في القرآن مِأْمَامتَمَكَ أن تَسَمدَ 4 ص: ۷١‏ وفيه أيضًا «7 
ا #الأعراف: ١‏ فقالوا أن (لا) في الآية الثانية زائدة لأن المعنى يستقيم بدونها. 

عن الأسود عن عمر بن الخطاب.. 

لكن الكلام الأول هو الصحيح. 

eek طالب:‎ 

القراءات آحادية مثل خلقكم من ضّعف قالوا قراءة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- لغة رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- والحرب خدعة لغة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يذكرونها بنقل 
الآحاد لكن العبرة بالمتواتر. 

'عن الأسود عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه كان يقرأ غير المغضوب عليهم وغير 
الضالين وهذا إسناد صحيح وكذلك حَكِي عن أَبيَ بن كعب أنه قرأ بذلك وهو محمول أنه صدر 
منهما على وجه التفسير فيدل ما قلناه فيدل ما قلناه من أنه إنما جيء ب(لا) لتأكيد النفي لئلا 
يتوهم أنه معطوف على الذين أنعمت عليهم وللفرق بين الطريقتين ليجتنب كل واحد منهما 
فإن طريقة أهل الإيمان مشتملة على العلم بالحق والعمل به واليهود فقدوا العمل والنصارى 
فقدوا العلم ولهذا كان الغضب لليهود والضلال للنصارى لأن من علم وترك استحق الغضب 
بخلاف من لم يعلم والنصارى لما كانوا قاصدين شيئًا لكنهم لا يهتدون إلى طريقه لأنهم لم 
يأتوا الأمر من بابه وهو اتباع الرسول الحق ضلوا.." 

لاء وهو اتباع الحق وهو اتباع الحق. 


طالب: Rass‏ 
لا لاء واضحة.. الذي يتبع الحق ما يحتاج.. ما يأتي إلا عن طريقه -عليه الصلاة والسلام- 
وهو اتباع الحق. 


'لأنهم لم يأتوا الأمر من بابه وهو اتباع الحق ضلوا وكلٌ من اليهود والنصارى ضال مغضوب 
عليه لكن أخص أوصاف اليهود الغضب كما قال تعالى عنهم ومن لعته اوعض ب علد ¢ المائدة: 
٠‏ وأخص أوصاف النصارى الضلال كما قال تعالى عنهم قد لوان تنل واوا كديا 
وَصَصَنُوأعَن سوي لتيل 7 المائدة: ۷۷ وبهذا جاءت الأحاديث والآثار وذلك واضح بيّن فيما قال 
الإمام أحمد حدثنا.." 


عش سس <+++>+>”ت”ت>“”سلسبسلب+ب ك0كك 
رد 


مارب تفسير ابن كثير -الفاتحة (008) سس 
في تفسير المغضوب عليهم باليهود والنصارى بالضالين هذا لا يُختلف فيه وان قال بعضهم إنه 
فرد من أفراد المغضوب عليهم وفرد من.. لكن لا يُختلف في دخول اليهود والنصارى في الآية 
هذا محل اتفاق وجاء وصف اليهود بالمغضوب عليهم وطريقة النصارى المعروف أنهم أهل 
ضلال لأنهم يعبدون الله بغير علم ومع الأسف الشديد أن يوجد من يطالب بوصف التنصيص 
عليهم في تفسير هذه الآية يوجد بل طولب بحذف التفسير تفسير المغضوب عليهم باليهود 
تفسير النصارى.. الضالين بالنصارى من أجل التقارب بين الأديان والتعايش هذه مداهنة وليست 
مداراة 9 وذو وهن هنوت 0 القلم: ٩‏ المداهنة حرام بخلاف المداراة المداراة ما فيها شيء 
من الباطل لكن فيها شيء من تأجيل بعض الحق إلى وقته لكن المداهنة لاء تنطق بحرام تفعل 
حرام مداهنة لفلان أو علان :3 ودوا لوده يدهمو 4 القلم: ٩‏ أما المداراة النبي -عليه الصلاة 
والسلام- دارى وترجم عليها البخاري في قصة الذي استأذن فقال النبي -عليه الصلاة والسلام- 
«بئس أخو العشيرة» ولما دخل انبسط له وتحدث معه إلى آخره الحديث المعروف هذه مداراة لا 
بأس بها لأن مواجهة الإنسان فيما يكره هذه ليست من منهجه -عليه الصلاة والسلام- لكن 
الإشكال في المداهنة والمطالبة بحذف التفسير وجد من يطالب بحذف آيات بعد نسأل الله العافية 
من أجل التطبيع وما التطبيع وتستمر العلاقات مع مع أعداء الله هذا خلل كبير في الاعتقاد 
نسأل الله السلامة والعافية يطالب الآن بالحذف من التفسير والخطوة الثانية يطالب بحذف من 
القرآن وقد طولب به في بعض الأقطار نسأل الله العافية الآية إلا اقتضى المضاف عمله مثل 
قوله جل وعلا مإ ًا #يونس: ؟. 
طالب: 5171117 
الصحابة تفسير الصحابة والوصف القرآن موصوف بأنه مغضوب عليهم والقرآن يفسّر بعضه 
'قال الإمام أحمد حدثنا محمد بن.." 
الآن ليس من باب التأليف الدعوات مثل هذه الدعوات ليس من باب تأليفهم وتقريبهم للاستجابة 
في دعوتهم إلى الإسلام لاء ما نظر إلى مثل هذا نظر إلى التعايش خوفًا منهم. 
'قال الإمام أحمد حدثنا محمد بن جعفر قال حدثنا شعبة قال سمعت سماك بن حرب يقول 
سمعت عباد بن حبيش يحدث عن عدي بن حاتم قال جاءت خيل رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- فأخذوا عمتي وناسا فلما أتوا بهم إلى رسول الله -صلى الله عليه وسلم- صُقُوا له 
فقالت يا رسول الله ناء الوافد وانقطع.." 
نأى نأى الوافد. 
ناء الوافد.. 


59 > 
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نأى نأى. 

نأى. 

إيه. 


'نأى الوافد وانقطع الولد وأنا عجوز كبيرة ما بي من خدمة فمن عليّ من الله عليك قال «من 
وافدك؟» قالت عدي بن حاتم قال «الذي فر من الله ورسوله؟!» قالت فمن علي فلما رجع 
ورجل إلى جنبه ترى أنه علي قال سليه حملانا فسألته فأمر لها قال فأتتني فقالت لقد فعلت 
فعلة ما كان أبوك يفعلها فإنه قد أتاه فلان فأصاب منه.." 

طالب: 000 


طالب: لقد فعل لقد فعل فعلة ما كان أبوك فعل يعني الرسول.. 


من الذي فعل؟ 

طالب: ش12 

طيب هي تخاطبه أو تخاطب علي..؟ 
طالب: 000 


قال فأتتني عدي فقالت لقد فعل فعلة ما كان أبوك تخاطب عدي وأبو حاتم. 

أين المسند؟ المسند موجود؟ الجزء الرابع صفحة ثلاثمائة وسبع وثلاثين أو ثمان وثلاثين وثمان 
وسبعين ما هو موجود المسند. 

طالب: 111 

إيه موجود في الترمذي لكن بكامله في المسند. 

'قال فأتتني فقالت لقد فعل فعلة ما كان أبوك يفعلها فإنه قد أتاه فلان فأصاب منه وأتاه فلان 
فأصاب منه فأتيته فإذا عنده امرأة وصبيان وذكر قريهم من النبي -صلى الله عليه وسلم- قال 
فعرفت أنه ليس بملك كسرى ولا قيصر فقال «يا عدي ما أفرك أن يقال لا إله إلا الله..»". 

ها انك ها 

أفرك . 

نعمء 

"«يا عدي ما أفرك أن يقال لا إله إلا الله وما من إله إلا الله ما أفرك أن يقال الله أكبر وهل 
شيء أكبر من الله عز وجل» قال فأسلمت فرأيت وجهه استبشر فقال إن المغضوب عليهم 
اليهود وإن الضالين النصارى وذكر الحديث ورواه الترمذي من حديث سماك بن حرب وقال 


0 
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حسن غريب لا نعرفه إلا من حديثه قلت وقد رواه حماد بن سلمة عن سماك عن مري بن 
قطري عن عدي بن أبي حاتم قال سألت رسول الله -صلى الله عليه وسلم- عن قوله تعالى :7 
ِآتَمُْوبٍ عَبَهِمْ ‏ الفاتحة: ۷ قال هم اليهود ولا الضالين قال النصارى هم الضالون وهكذا رواه 
سفيان بن عيينة عن إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي عن عدي بن حاتم به وقد روى 
حديث وقد روي حديث عدي هذا من طرق وله ألفاظ كثيرة يطول ذكرها". 

طالب: 0 


'وقال عبد الرزاق أخبرنا معمر عن بديل العقيلي قال أخبرني عبد الله بن شقيق أنه أخبره من 
سمع رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وهو بواد القری على فرسه وسأله رجل من بني القين 
فقال يا رسول الله من هؤلاء؟ قال «المغضوب عليهم» وأشار إلى اليهود «والضالون هم 
النصارى» وقد رواه الجريري وعروة وخالد الحذاء عن عبد الله بن شقيق فأرسلوه ولم يذكروا 
من سمع النبي -صلى الله عليه وسلم- ووقع في رواية عروة تسمية عبد الله بن عمر فالله 
أعلم". 

عمر أو عمرو؟ كل النسخ عمر؟ 

طالب: اه 


طالب: ه255 
لكن أثبتها في الأصل أنها أرجح؟ 
طالب: إيه أثبت عمر.. 


هذا يتمنى أن يبقى درس السبت في وقته ترى يا إخوان ما استعجلنا في التعديل من أول ما 
صدر التغيير في الإجازة حرصنا على الاستمرار وقلنا الأمر متروك للطلاب إذا كانوا يتأذون 
بحضورهم السبت غيرنا وإن كان ,أيهم التغيير غيرنا ولا نظرت إلى إلى ارتباطاتي ولا غير أن 
يستمر كل شيء على ما هو عليه ولا تبعنا تغيير الدوام ولا غيره لكن مع ذلك أن تو يوم طلبنا 
الاستفتاء الإخوان كلهم رفعوا أيديهم إلا ما ندر. 

هذا يقول: ذهب درس الجمعة وذهب.. 


درس الجمعة يا إخوان ذاهب ذاهب ما يصفي أسبوع في الشهر. 


سسسب معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ل لاا اسح 
وذهب معه درس السبت فما بقي لنا؟ لعلك أن تشاور الإخوة مرة أخرى في درس السبت 
وخاصة علمًا بأنك مرتبط بحلقة.. 
ما علينا من نور على الدرب التسجيل ما هو ما هو مباشر. 
طالب: SS‏ 
لاء هو ما يناسبه. 


طالب: 000 
طالب: 50 


طالب: O‏ 
لا لاء فيه ناس ما يناسبه الريوع يناسبهم السبت» ما الذي تريد أن نفعله» لا بد من التضحية 
يعني لا بد من التضحية ونعالج وضعك إن شاء الله آنا أعرض ظرفك ونعالج وضعك إن شاء 

الله. 

دع هذه معك.. سم. 

'وقال عبد الرزاق وقد رواه الجريري وعروة وخالد الحذاء .." 

الجريري. 

الجريري؟ 

الجريري. 

وقد رواه الجُريري وعروة وخالد الحذاء عن عبد الله بن شقيق فأرسلوه ولم يذكروا من سمع 
النبي -صلى الله عليه وسلم - ووقع في رواية في رواية عروة تسمية.." 

تفسير المرفوع للنبي -عليه الصلاة والسلام- للفئتين المغضوب عليهم والضالين يروى من طرق 
ثيرة جدا لكن كلها لا تخلو من ضعف لكن كثرتها تدل على أن لها أصلاً في الجملة ومعناها 

صحيح بلا إشكال لأن الآيات القرآنية تدل عليها صراحة. 

'ووقع في رواية عروة تسمية عبد الله بن عمر فالله أعلم وقد روى ابن مردويه من حديث 
إبراهيم بن طهمان عن بديل بن ميسرة عن عبد الله بن شقيق عن أبي ذر قال سألت رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- عن المغضوب عليهم قال اليهود قلت الضالين قال النصارى وقال 
السدي عن أبي مالك عن أبي صالح.." 

وعن وعن.. عن 5 مالك وعن ني صالح. 

وعن؟ 
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'وقال السدي عن أبي مالك وعن أبي صالح عن ابن عباس وعن مرة الهمداني عن ابن 
مسعود وعن أنس.." 
وعن أناس» هذا يتكرر بعدد الصفحات من تفسير الطبري. 
'وعن أناس من أصحاب النبي -صلى الله عليه وسلم- ‏ عَرِنسَنْسُوبٍ عََهِرْ 4 الفاتحة: ۷ هم 
اليهود لرك الال 4)2 الفاتحة: ۷ هم النصارى وقال الضحاك وابن جريج عن ابن عباس عير 
آلْمَمْسُوبٍ عَلَبِهِمَ 4 الفاتحة: ۷ اليهود {OEE‏ الفاتحة: ۷ النصارى وكذلك قال الرييع بن 
أنس وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم وغير واحد وقال ابن أبي حاتم ولا أعلم بين المفسرين في 
هذا اختلافًا وشاهد ما قاله هؤلاء الأئمة من أن اليهود مغضوب عليهم والنصارى ضالون 
الحديث المتقدم وقوله تعالى في خطابه مع بني إسرائيل في سورة البقرة «3 يسما شترا بو 


000 عا عق ه. رسو دوو هوعوى ف یي 2غ + عفاي عمو وال بعس رض رس برع 
أنَعْسَهُم أن يحكهروأ ما أنْرْ لاله بَا أن يل الله من قصلو عل من مسا من عباوو فاو عضب عل عضب 

د ر و يِعضِبٍ ب 
ا وات م 5 4 ای مه دارع لب اضف ن ن ودد ےم ےار کروم ی 
وَلِلكَسِْيَ عدا مهي 157 £ البقرة: 1١‏ وقال في المائدة :3 كلع لَ اكم رمن ذلك متو عند انومن عه اله 


سر سه سس سس ر 


َس اماردو از روبد الطعوت ولك مَرمكواصَرُْعِن وليل © لمئدة: ٠١‏ وقال 
تعالى: +«( ليت اا حكَمَرأم ب رهي عل لان دَاوْد وعد بن مرم لك يما عَصوأوَكَانوا 
يدوت © کا لای تاهو من نكر ماو یس ما كو یشوت 40 لماه ۷۸ - 
۹ وفي السيرة عن زيد بن عمرو بن نفيل أنه لما خرج هو وجماعة من أصحابه إلى الشام 
يطلبون الدين الحنيف قالت له اليهود إنك لن تستطيع الدخول معنا حتى تأخذ بنصيبك من 
غضب الله فقال أنا من غضب الله أفرٌ وقالت له النصارى إنك لن تستطيع الدخول معنا حتى 
تأخذ بنصيبك من سخط الله فقال لا أستطيعه فاستمر على فطرته وجانب عبادة الأوثان ودين 
المشركين ولم يدخل مع أحد من اليهود ولا النصارى وأما أصحابه فتنصروا ودخلوا في دين 
النصرانية لأنهم وجدوه أقرب من دين اليهود إذ ذاك وكان منهم ورقة بن نوفل حتى هداه الله 
بنبيه لما بعثه آمن بما وجد من الوحي رحمه الله مسألة.." 

رحمه الله أو رضي الله عنه؟ 

e طالب:‎ 

رحمه الله.. هو مختلف في عداده من الصحابة رضي الله عنه واختلف أهل العلم في عده من 
الصحابة ذكره بعضهم باعتبار أنه آمن رأى النبي -عليه الصلاة والسلام- وآمن به ومنهم من 
قال أن إيمانه بالنبي -عليه الصلاة والسلام- قبل أن يؤمر النبي -عليه الصلاة والسلام- 
بالتبليغ. 


طالب: 221 


ذالك.. 


لا لا لاء ما بعد أرسل إلى الآن الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 

'مسألة والصحيح من مذاهب العلماء أنه يغتفر الإخلال بتحرير ما بين الضاد والظاء لقرب 
مخرجيهما وذلك أن الضاد مخرجها من أول حافة اللسان وما يليها من الأضراس ومخرج 
الظاء من طرف اللسان وأطراف الثنايا العليا ولأن كلا من الحرفين من الحروف المجهورة ومن 
الحروف الرّخوة". 

الزّخوة. 

الرّخوة؟ 

ال[ّخوة بكسر الراء. 

اومن الحروف الرّخوة ومن الحروف المطبقة فلهذا كله اغتفر استعمال أحدهما مكان الآخر 
لمن لا يميز ذلك والله أعلم وأما حديث «أنا أفصح من نطق بالضاد فلا أصل له» والله أعلم". 

الأصل ضاد ما هي بضاد هذا الأصل وهي حرف مستقل من الحروف الهجائية تختلف عن 
الظاء والمتعين تحرير ما بين الظاء والضاد هذا المتعين لكن كثير من الناس لا يحررون حتى 
من أهل العلم وليس خاص بالمتأخرين أو في بلادنا فقط هذا معروف من القدم وفي تهذيب اللغة 
للأزهري وجد التقارض بينهما فوجد من يقول من العرب آلمني ضهري ضاد ضهري والأصل 
أنها ظهر وليس بضهر فمادام الحرفان يتقارضان ونقاط الاتفاق التي ذكرها الحافظ ابن كثير 
والخلاف معروف بين أهل العلم لا شك أن التفريق بينهما هو الأصل ولكن الغلو والمبالغة في 
الضاد إلى أن تجعل دال مفخمة هذا أشد هذا أشد حتى إن بعضهم لا تكاد تفرق بين نطقه في 
قوله فتردى أو فترضى لا تكاد تفرق لأنه يبالغ في الضاد ويرققها فتصير مثل الدال هذا أشد أشد 
من كونها تبدل بظاء لأن ذاك ما له أصل أصلاً تسمع من يقول من بعض الناس في الضرس 
ما تدري هو يقول ضرس أو درس المبالغة في تحقيق الضاد حتى تلتبس بالدال المفخمة أشد 
وأبعد هذا يبطل الصلاة. 

nasi طالب:‎ 


e طالب:‎ 

اگ 

فعلى كل حال التحقيق هو الأولى وهو المتعين لمن يستطيعه لكن بعض الناس نشأ على هذا ولا 
يستطيع فيتسامح في أمره.. 


طالب: 5706 

إيه معروف موجود هذا ما تدري هو يقول ضرس أو درس والا.. والله هذا حاصل. 
طالب: 7575ظ5ظ5 

ما لك ألا تسجد 

aa طالب:‎ 


إيه المقصود أنها بلا أو بدونها.. 
أستغفر الله.. أستغفر الله. 


